=10PERON

ingin dotf

3

Foa

PODRECZNIK

Podrecznik dla szkét ponadpodstawowych



Pawel Kotodzinski, Jakub Kapiszewski

Etyka

Podrecznik dla szkét ponadpodstawowych

S10PERON

En-."rwtimr:-'-a 54&#}}1&:-'!'.- b2

T e
FA W Pt



Konsultacja naukowa: prof. Maciej Bala

Projekt oktadki: Pawet Kwacz

Redaktor prowadzacy: Magdalena Borek

Redakcja jezykowa: Magdalena Borek, Marlena Dobrowolska
Redakcja graficzna i sktad: Stanistaw Ciechanowski, Agata Moscicka
Fotoedycja: Marta Jasiniska

Korekta techniczna: Magdalena Borek, Izabela Skolmowska

Zdjecia: Artribune.com, BE&W, FORUM, Archiwum Filmu/ FORUM, Irek
Dorozanski / FORUM, Andrzej Hulimka/Forum, Piotr Guzik/FORUM, Grazyna
Myslinska/FORUM, Jarostaw Stachowicz / FORUM, MoMA.org, Muzeum
Narodowe w Krakowie, Muzeum Narodowe w Warszawie, agsaz/ Shutterstock,
Tomasz Bidermann [/ Shutterstock.com, Everett Historical / Shutterstock,
Gino Santa Maria/ Shutterstock, irisphotol / Shutterstock, Maciej Oleksy |/
Shutterstock, praszkiewicz/ Shutterstock, Tricky_Shark/ Shutterstock, Volha
Stasevich/ Shutterstock, Walencienne,/ Shutterstock, Shutterstock, Wikipedia/
Dutch National Archives/ CC BY-5a 3.0, Wkipedia/ Bracha L. Ettinger CC BY-SA
2.5, Wikipedia/ Eric Gaba/ CC BY-SA 2.5, Wikipedia/ shakko/ CC BY-SA 3.0,
Wikipedia/ Sting/ CC BY-SA 2.5, Wikipedia/ Tadeusz Klapyta/ ECS/ CC BY-5A 3.0,
Wikipedia/ Wistula/ CC BY 3.0

OPERON Sp. z 0.0. oswiadcza, ze z nalezytg starannoscig podjat wszelkie dzia-
tania zmierzajace do powiadomienia podmictéw majatkowych praw autorskich
do utwordw stownych i fotograficznych wykorzystanych w podreczniku o za-
miarze ich publikacji celem uzyskania od twdrcow lub ich nastepcdw prawnych
wymagane|j zgody za przystugujacym wynagrodzeniem w stosownej wysokosci.
Osoby, kiorych prawa w sposcb niezawiniony przez wydawnictwo zostaty naru-
sZone, prosimy o bezposredni kontakt z wydawca.

Podregcznik dopuszczony do uzytku szkolnego przez ministrawtasciwego do spraw
oSwiaty i wychowania | wpisany do wykazu podrecznikéw przeznaczonych do
ksztatcenia ogolnege do nauczania etyki na poziomie szkoty ponadpodstawows|,
na podstawie opinii rzeczoznawcow: dr Joanny Chrzanowskiej-Volkers, mgr.




Spis trescl

1. DoSWIadczenie ZHa .......cvvvuvicemmsiissmicnssesssrsrsss s s s s ne e nna s nasanrsnnen 9
A I I D TRUY. i i mmssnitos et s i A A AN RO SR A AR S AR 11
1. 2. CHOWIBR WODEG ZER. i toa s e e e 14
13 210 ODIVEE LI o it s e e ity 17
T I T o e e e s S s 21

2. Spojrzenie na rozwoj moralnosci: od Kalego do trybunalu w Norymberdze .....27

2.1. Poziomy egoizmu, czyli myslenie premoralng. ... cessrse s 29
2.2, Analiza i ocena wybordw w sytuacji konfliktu motywacyjnego ... nrenscnnns 34
2.3. Problem ludobdjstwa jako wyzwanie dla myslenia elycznego.......ccvviimiennesninianns 41
3. Przezycia wewnetrzne a moralnose. ........cccccomvimmiminnnicsasmssmssnsmmsnsmssmssssmsassones AT
R T o e e R B S e R B M S S e S o it 49
B S B e R R R B R o aniaiss i 54
3.3, Struktura | dZIatanie SUMIENIA .......cccvrsereerrrsrsrsrsseessessnsssssssssassssssrsssrnssnsssssnrrsssssnsssnnes 57
4. Doswiadczanie wartoSci i ich NatUra.......eeeeeeceeererrer s rrr s sn s e e s s s e s nns 65
4.3, WHZNOSC 1ER0, B0 TS OMICTR ... .oy vuniovenssssises hossninn duvsasss s dsivansss sy Bboaamnn duv v s ks ssmmnd 67
4.2, 1sinienie WartOSol 1 1o NIBIBICINE . ... ks i s s b i s s hhecies 5
4.3. Poznanie wartoscl i oo ZabUTZenia. ..o i sivsnsineassaaien siessinssma snsmnssssssinass 79
B Odpoanialriainede ..o nnnnTn e e e 87
5.1. Przezycie odpowiedzialnoscl i jej rodzajer ..ol i it s s 89
5.2, Kiedy mozemy byc odpowiedzialni?........cocccvereriesersrsssmseresssssssressassssssrsssassssrassassees 95
6. Nielatwo jest mOowic 0 dobru.........ccecceeeeesemcmessnaims s messsnnsnssnsnnsnsnnsnsnnsnnnanns 105

6.1. Obyezal, MOTAlNOSE, BIVIR ..o g
6.2. Ocenianie W WYPOWIEOZIACH JeZYKOWYCN .coiiniimuias saiinsannsssuan sassssinndsnmasns sassnsannsssmases 112

6.3. Spor o realnosé powinhoSch moralne].....crannanmimmninnirimsims e 217

7. Normy moralne a rozwdj czlowieka.........c.cccccicicicnininnininnsncsnissssnssssssssssans 127
7.1, Struktura | rodzaje norm MOFBIMYCIY. i i e i iarisin 129
T2, ROZWO] TIOTAINY .eeeceecrrrisiinseessceesrsessrssssssses s sressrnssanmses sreessrsssanssessrressrns sanmmessreessrsnnasas 136



8. W pogoni Za CROLE.......cercrricreimarssrsrsrsss s ssssassssasarssssassssnssssasarssssssssssasnsnans
BN BOREBIEEE . cosionniss oo 4 S AR 3 5 s AR S g
s PP i 3 B S G i i
BB AT O s T e ST

9. W poszukiwaniu SZCZRSCIA ........cicciemiviisiiimeniimssanmssissisiinmssrsnesnsnssssassnnasinas
B U e T T e T R R e R
D2, CYTEMAICY veeervrrrrreessmsessssssrseessnsassssssrsressnnnssssressrnesasnassssnsrsrssensnsassressrsnesasnassssnsronnssnnnnas
e T o ] T (T o DO OO UTOO
B U Lo 5 3
ST REYPENIIN it i i b S b 5 b B e e

10. Od Augustyna do Levinasa, czyli poltora tysigca lat refleksji etyczne,i.............. 191

O e e o e T A e
10,2, SWIBTY TOMIBSEZ ..vveresersssesssrsrrrsssrssssnssrssssmssrsssrassresssessresssrssrssssessrassrassrasssessresssessressens
10.3. BArUCH SPIMOZA ... c.ccoiimriniisnraeisseairiessansssssseeessnassassassbesssinssanssasssssesnnssassansssssranssansans
30 Iy ETVE NIRRT R e
10.5. Jean-Paul Sartre......commnins

) TN T B L I B s i e e e e B e i B b i

11. Ocena moralna czynu. Od deontologii do utylitaryzmu ......ccoeevveinernnnnennen.
L B R R O I o R R e
10,2, IMIMIANUEL EENL....oorieoireeeeeerreeerisnnsssssssssemrrsessnmsssssessrennssssssssssemrrsessnnsssssessronsssnssns
T TN O T A TN Y. i v i o i i A G
11.4. Utylitaryzm Jeremy‘ego Benthama i Johna Stuarta Milla ........cooevemieeciinnnicnnnas

11 5. WepOIEZesna BIVKE CIIOT - i e i i e b b ke

12. Miedzy jednostkg a zbiorowoscig. Etyka a polityka ......ccocevieeniiineecnnnennne. 245

12.1. Mechanizm wtadzy w Ksigciu Niccola Machiavellego........coomminmmeneeniesssiis
12.2, Polityka jako odpOWIBAZIAINOSE .......e.eeeeeeeseeeseees st iessee et eenssss s s e s ss s
12.3. POWSTANIE PANSTWA ...ooiiiieciieeisiiniienssmrasstbessssnssanmsas shansstessssaasbbens bt e s nnsan shannstnssnsnas
T 2.4, PIAWO B IMOTAIN0SEE oo i i s s s R s o s
12.5. Rola prawdy i ktamstwa w Zyciu pUBlIiCZIYIM (it ciissssiesaes s crnssmsnsas
12.6. WolnoscE stowa | ekspres)i artystyCINe] .. isiinnresssserssssssseiossisnsssessassens
12.7. Miedzy liberalizmem a KORSEIWaLYZIMBIN ...civicuiieiieiinsssissnssssiassnasss sinsssbassnasass
12.8. Demokracja i j8] OBTanICZENIA ...ceewmiimienisisssres s sisssssrssssssnssssssssssessrossasssass
129, Totalaryzn 1 JeH0 KDONSERWETICIE -.....-ssciammsimnsiinssssnesiseismmisasnbsssimmsiinssssnssipsndammiion



13. Etyczny wymiar codzZiennosci.....cccovveeremesansrsanssnrsansssasssssssansssansssssssnsssnes 285
13.1. Podmiot moralny w cywilizacji KONSUMPCYJNEj . ...cc i iinniiamsnsssiessiianisnnsaas 287

132 Ztarony probiem AOleIaMET i i i s s e i mis st s s aiaR 299
13.3. Dddoienie MI0SE . it e e 08

14. Dobrze ZycC i dobrze sie MIEE ..........ciii v iinrsmnerasmsirsndinsnssnssanninnvas snssrans 327
B R T N o i D A e 329
14.2. Etyka a nauka | TECHNIKE .....cccccciiierresmesier s innsesssessss srrnssessnssssss s erensensnsssns sernssessnneas 338
14.3. WODEC KOTUDC]i ..covecornririirsnsanecrsrsssinsnnssssssersssssnnsssssssrsssiassnssssssserssssssnsansssssesssnsssnssss S

144, ELYRE ZRWOHOMIR. 8 2VEIE o oy scssvamisss syt S S i s o 344
14.5. Criowiek WoBBT SMHEICl .. i i i s s i s o349

B TR e e T T D i = o - F e et LR e D e LR B T e, 352
14.7. Refleksja etyczna wobec dni SZCZEGOINYCH ... ivviiinsiiisionmiimiemmisiiemsissssssssisss 301

Stowniczek pojec | TOIMIMIOW ......ccvecirimsnirsnsmssssassesns s sa ssanssan s s snses ansasnaa 3an
IO TE NI TR oo o A A B B B B S R KA 376

DRI ORI .- o it e s i as
INAEKS FZOCZOWY .cuieeenieanrienrransrranssnsssansssasssnsssansssssssnsrssnsrsansnssnssnsssanssnsnsnnsnsnns 382



Wstep

Jak jest zbudowany nasz podrecznik
Podrecznik pozwala na petne wykorzystanie nowoczesnych metod dydaktycznych w naucza-
niu etyki.

Zanim zaczniecie korzystac z podrecznika, zapoznajcie sie z jego budowa i przyjrzyjcie sie
wszystkim jego elementom. Zostaty one skonstruowane tak, by utatwic wam nauke | pomoc
w blyskawicznym znalezieniu potrzebnych informacii.

Kazdy rozdziat podrecznika otwiera spis
¥
| tematow z danego obszaru.

32 Odwoga

A T LERC I Bezposrednio pod tytutem rozdzatu

A _ /" znaidziecie modut .Na tej lekeji” — jego
zadaniem jest ukierunkowanie was na
cele realizowane w danym temacie.

Przyktady obrazujaomawiane zagad-
e~ nienia i majg wam utatwic ich zrozu-
mienie. Kazdy z nich jest pdéniej sta-
rannie omawiony.
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Powtorzenie przed sprawdzianem za-
wiera najwazniejsze tresci do zapamietania
z rozdziatu. Jesli ich nie pamigtacie, wréc-
cie na strong wskazang obok i poszukajcie
hasta na marginesie.

Cwiczenia wykorzystacie w toku lekgji lub
do nauki w domu albo przed kartkowkg czy
sprawdzianem,

W podreczniku nie nalezy umieszczad
pisemnych odpowiedzi do zadan.

Podsumowanie lekcji to esencja najwaz-
niejszych tresci do zapamietania. Jesli ich
nie pamigtacie, wroccie na strone wska-
zang obok. Znajdziecie tam na marginesie
odpowiednie hasto, a w tresci lekcji — jego
omowienie,
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\. wZastanow" sie to pytania rozpoczynajg-
ce kazdy rozdziat. Odpowiadajac na nie,
przygotujecie sie do rozwazania zagad-
nien, kidre bedg poruszane pa najbliz-
szych lekcjach.

Hasta na marginesach to tresci cbowigzkowe do
zapamietania z lekcji. Zostang one powtorzone
w podsumowaniu lekcji.

Definicje wyrdzniono kolorowg czcionkg. Dzieki
temu od razu je zauwazycie | szybko znajdziecie
podczas powtorek.

- =y ——m TErreTm pre— e
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1. DOSWIADCZENIE ZLA

Zastanow sie

1. W jaki sposob mozna ttumaczyc sobie obecnosc zta na swiecie?

2. Czy moZzemy mdwic o natezeniu i stopniowaniu zta, a co za tym idzie = o mniejszym ztu?

3. Czy moina zapobiegac ztu poprzez zastanawianie sie nad konsekwencjami swoich
czynow?

Znany polski filozof, ksigadz Jozef Tischner, napisat, ze; Naszq gftownqg troskq
w naszym swiecie jest: wymknac sie ,ztu”, ktére nam obecnie grozi, osiqgnaqc
Ldobro”, ktére tu i teraz jest do osiggniecia®. Czesto mowimy o ztu, czesto tez go
doswiadczamy. Wieloznacznosé tego stowa powoduje nieporozumienia i spory.
Zto jest tez jednym z najczescie] podejmowanych tematow w literaturze, filozofii
i moralistyce, a takze w wielu dyskusjach spotecznych.

Dlaczego trzeba mowic o ztu? Ludzie pytani o to podajg roznorodne powody: zto
jest dla nas wazne, bezposrednio nas dotyka, wobec niego nie mozna by¢ obojet-
nym, trzeba zto rozumiec | mu zapobiegac, poniewaz, rozumiejac je, nie dajemy
sie mu zniszczyc i znieprawit. Wspdélne doswiadczenie zta jednoczy ludzi i stano-
wi mozliwg podstawe dialogu. Rowniez mtodzi ludzie silnie przezywajg zto w roz-
nych postaciach, cierpig, i niejednokrotnie sg w tym przezywaniu osamotnieni.

Gwiezdne wojny. Zemsta Sithow,
rez. George Lucas (czytaj: dzordz
lukas; 2005). Nowo narodzony Lord
Vader pod koniec trzeciej czesci
Gwiezdnych wojen — prawdopodobnie
najbardziej znane ucielesnienie zia

w kulturze masowe|.

Zaden czlowiek nie jest w stanie przywolad wspomnienia swojego pierwszego
zetkniecia sie ze ztem. Najprawdopodobniej kazdy z nas odczut je jako forme
oporu ze strony swiata niepoddajacego sie woli, choc watpliwe, Zebysmy wtedy
byli tego swiadomi | dysponowali wiadzg umystu nazywana wola. Takie spo-
tkanie nastapito bowiem juz w niemowlectwie. Jego przyczyna maogt by¢ gtéd,
bél lub niezaspokojone pragnienie matczyne| bliskosci. Pewne jest, ze odczuli-
smy to jako cos nieodpowiedniego, jako pewng niewtasciwosc. Chwila, w ktdrej
zaczelismy to dostrzegac i rozwazZac, mozZe byc uznana za poczatek naszego
prywatnego namystu moralnego.

1. Tischner, Myslenie wedfug wartosci, Krakow 1993, s. 509.



1.7T. MYSLENIE O FLU

1.1. Myslenie o ztu

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, w jak rézny spos6b mozna postrzegaé zlo;

» poznasz sposoby hierarchizacji zla.

Dziejace sie na swiecie zto ma réZne oblicza, przybiera rdzne formy i nateZenie.
Przez ludzi moze tez byC postrzegane w rozmaity sposob. Réznorodnosc zta doma-
ga sie umiejetnosci jego nazywania i omawiania. W jej rozwijaniu pomocna bedzie
analiza przyktadowych wypowiedzi dotyczacych zta. Moga to byc zardéwno zdania
zawierajgce wyraz ,.zto", jak i stwierdzenia faktow, ktdre sa uznawane za zto.

Zto objawia sie w roZnych postaciach, takze jako zagrozenie
zewnetrzne (np. kradziez, napad, wtamanie).

Przykiad 1.

1. Dziecko chore na biataczke.

2. Niewygodne krzesto.

3. Jesli kto zabra¢ Kalemu krowe, to jest zly uczynek, [...] dobry uczynek jest, gdy Kall
zabrac komus krowe,

. Janek jest ztym kolegg, bo nie dat mi sciggac”.

. oZle sie czuje”.

« nitosci mnie telewizjia”.

. Kradziez dokonana przez grupe kieszonkowcow.

. Samobaojstwo.

. .Rzucita mnie dziewczyna".

O 0 -1 o i B

Przeanalizujmy kazde zdanie oraz jego zwigzek z roznie rozumianym ztem.

Zdanie 1. dotyczy dziecka chorego na biataczke, co budzi w otoczeniu smutek
i poczucie bezradnosci. Wobec tej sytuacji odczuwamy sprzeciw, ktory czesto
jest wyrazany sformutowaniem: ,Tak byé nie powinno”. Smiertelna choroba
dziecka wydaje sie niestuszna i wbrew naturze. Jego cierpienia i niebezpieczen-
stwo przedwczesnej Smierci naruszajg wewnetrzne poczucie sprawiedliwosci.
Biataczka jest uznawana za zto niezaleznie od tego, czy ta choroba dotyka nas
bezposrednio, czy nie.

Analizujac przyktad ze zdania 2., mozemy zadac pytanie, dlaczego niewygod-
ne krzesto jest zte. Jest tak, poniewaz siedzenie na nim jest ucigzliwe, a nawet
sprawia cierpienie. Nie lubimy niewygody dla siebie i swoich bliskich. Moze to
drobiazg, ale wolimy, Zeby nie miat miejsca. Jednoczesnie nie jest to sprawa az

oblicea zia

11
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1. DOSWIADCZENIE ZLA

tak wazna, by budzita rozpacz i powazne protesty. Zto niewygodnego krzesta
polega na tym, Ze odbiera nam poczucie komfortu, ktéry przeciez uwazamy za
wartosciowy (chociaz wielu ludzi przedktada éwiczenie silnej woli nad wygode).

Zapewne znana jest wszystkim postac Kalego z powiesci Henryka Sienkiewicza
W pustyni i w puszczy. Na podstawie przytoczonego w zdaniu 3. cytatu mozna
wywnioskowac, Zze dla tego bohatera zto polega na szkodzie osobistej, dotycza-
cej jego samego. Przywtaszczenie cudze| krowy, dopoki nie spotka sie z bole-
snymi dla Kalego konsekwencjami, jest dopuszczalne, a nawet pozyteczne. Kali,
chod nie jest tego swiadomy, stoi na stanowisku subiektywizmu etycznego®. Dla
niego liczy sie dobro (przyjemnosc, pozytek, bezpieczenstwo) wtasne, dobro
jego rodziny, wreszcie — jego plemienia. MoZna przyjac, ze Kali reprezentuje mo-
ralnosc pierwotna, kiorej normy stuza przetrwaniu jednostki, rodziny, plemienia
- szeroko rozumianego stada.

Autor stow przytoczonych w zdaniu 4. wyraza skrajny subiektywizm etyczny.
Kolega zostat przez niego nazwany ztym, poniewaz postapit niezgodnie z walg
nadawcy wypowiedzi. Wyraz ,.zty"” oznacza nie tyle ogolne okreslenie cztowie-
ka, co jego zachowania uznanego za niewtasciwe. W Zyciu codziennym czesto
uzywamy stowa ,.zty" w tym znaczeniu. Méwimy o ztej pogodzie, ztej trasie w go-
rach, ziym wyborze. Tym sformutowaniem okreslamy to, co wedtug nas jest
niewtasciwe, nieodpowiednie, niesprzyjajace zaspokojeniu naszych potrzeb.
Jezeli w takich sytuacjach uzywamy stowa ,.zty" jako proby twierdzenia o catym
obiekcie (sytuacii), wtedy nasz subiektywizm jest zbyt daleko posuniety.

Zadanie 5. oddaje istotny aspekt naszego zycia. Cztowiek znajduje sie w sytuacji
optymalnej wtedy, kiedy jego organizm jest w stanie rownowagi, zarowno pod
wzpledem fizjologicznym, jak | uczuciowym. Stwierdzenie: ,.7le sie czuje” od-
daje uczucie dyskomfortu. Jego przyczyna moze byc roznorodna: od powazne;
choraby, przez zty nastrdj, po tesknote za bliska osobg. Istnieje mnogosc mozli-
wych przyczyn ztego samopoczucia. Wyraz ,.zto" jest wiec jednym z podstawo-
wych stow, jakie opisujg nasze postrzeganie obiektow i stanow rzeczy.

Wypowiedz ze zdania 6. mozZe byc rozumiana dwojako. Z jednej strony jest ona
odbiciem osobistego przezycia. Oto autor oglada telewizyjng audycje, ktora
go denerwuje. Jest zirytowany w danej chwili albo stan ten trwa od dtuzsze-
go czasu. Telewizja nie spetnia jego oczekiwan., W tej sytuacji mozna mowic
o infantylizmie autora. Ztoszczenie sie na telewizje przypomina sytuacje, kiedy
dziecko rzuca klockami o podtoge, bo nie wychodzi mu budowanie domu. Ztosc
na telewizje moze jednak oznaczac cos wiecej: wyrazac niezgode na szkodliwe
oddzialywanie telewizji na ludzi — czyli wtasnie na zto. Autor moze sie nie godzic
na prymitywizm reklam lub propagowanie przez telewizje kultury niskiej (pod-
sycajacej niskie potrzeby). Ztoszczacy sie czltowiek wyraza wowczas nieakcep-
tacje zta. Jest to cos innego niz skarZenie sie na niewygodny fotel czy kolege,
ktdry nie pomaga na sprawdzianie. W oczach owego telewidza ma miejsce zto
obiektywne: taka telewizja szkodzi ludziom.

*Subiektywizm - stanowisko gloszace, ze wartosci moralne sg wytworem Swiadomosci
ludzkiej.



1.1. MYSLENIE O ZLU

W wypadku kradziezy dokonanej przez grupe kieszonkowcow (zdanie 7.) ztem
jest cierpienie i utrata witasnosci osoby okradzionej. W takiej sytuacji bardzo
tatwo jest wskazac winnego temu ztu — ztodzieja®.

Zto jest powodem cierpienia, w ktdrego przezywaniu czesto jestesmy
osamotnieni.

Samobojstwo (zdanie 8.) jest zagadnieniem niezwykle trudnym.
Porusza ludzi, poniewaz wiaze sie ze smiercia cztowieka, ktdra
jest w naszej kulturze uznawana za ogromne zto. Skala tego zta
bardzo czesto sktania ludzi do szukania winnych. Bywa, Ze kios
przyczynit sie do samobdjczej smierci danej osoby, o co moze byc
oskarzany przed sadem. Warto zauwazyc, Ze istnieje takze silna
tradycja obwiniania samobdjcy - jako tego, kto zniszczyt Swietg
wartosc zycia.

Wypowiedz 9. stwarza bogate mozliwosci interpretacyjne. Moze byc wyrazem
ekspresji uczuc, jest to bowiem komunikat o osobistym niezadowoleniu, a zara-
zem opis cierpienia, jakie niesie za soba bycie nieszczesliwym. W tej wypowiedzi
moZna tez rozpoznac ukryte oskarzenie osoby, kitora porzucita oskarzajgcego.

Przezywanie zta hierarchizuje sie w rozmaity sposob. Mozna zastosowac kryterium

natezenia przezycia. Jego zakres sigega od osobiste] niewygody | dyskomfortu, po- hierarchizacja zla
przez ztosc i gniew, az po wsciektosc i rozpacz. Inng mozliwoscia hierarchizacji zta

jest roznicowanie: od subiektywnej niewygody, przez powazne naruszenie wta-

snych praw az do krafcowego zta ludzkie] smierci. Nastepuje tu przechodzenie

od subiektywnosci do obiektywnosci, od spraw btahych do fundamentalnych. Moz-

na takze dokonac jeszcze jednego zréznicowania: ze wzgledu na osobe, kiora do-

konuje obserwacji zta. Ten, kto odczuwa zto, moze by mniej lub bardzie] wrazliwy

na przyktad na ludzka krzywde czy niszczenie wartosci wysokich.

PODSUMOWANIE LEKCJI

» Zlo moze przybierac réine oblicza i wywolywac rozmaite reakcje. Eryka ma pomagac w rozpozna- s 11
waniu obecnosci zla w danych sytuacjach.
Slowo .zly" stosujemy gldwnie z dwdch powoddw. Po pierwsze, kiedy checemy powiedzied, 2e jakas 513
rzecz albo wydarzenie nam nie odpowiadaja, sa przykre badZ nieuzyteczne. Méwimy wtedy, Ze cos
jest zle (niemile, nieodpowiednie) dla mnie. Zlo w drugim znaczeniu nie ogranicza si¢ do moich
potrzeb. Odczuwamy wtedy, e innym stala sie jakas krzywda badz zniszczenie. Tak rozumiane zlo
mozna oceniad i porownywad, wskazywad zlo mniejsze i wieksze,

*Pordwnaj etymologie stowa ,ztodziej”, za: K, Dtugosz-Kurczabowa, Nowy stownik
etymologiczny jezyka poiskiego, Warszawa 2003, 5. 549,
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1. DOSWIADCZENIE ZLA

1.2. Cztowiek wobec zia

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sig, w jak rézny sposéb mozna postrzegaé nieszczescie;

» rozwazysz rozne skutki przezycia nieszczescia.

I

Jak dziki zwierz przyszio Nieszczescie do czlowieka
I zatopito weri fatalne oczy...

— Czeka -

Czy, czfowiek, zboczy?

I

Lecz on odejrzat mu, jak gdy artysita

Mierzy swojego ksztaft modelu;

I spostrzeglo, 7e on patrzy — ¢ o ? skorzysta
Na swym nieprzyjacielu:

I zachwiato sie cafg postaci wagq

——I nie ma go!

Cyprian Kamil Norwid, Fatum

W rozwazania na temat zta bardzo interesujaco wpisuje sie wiersz Cypriana Ka-
mila Norwida Fatum. Warto wiec przyjrzec sie doktadniej stowom poety i uczy-
nic je mysla przewodnia analizy zagadnienia. W pierwszych wersach utworu
jest mowa o tym, Ze zto spotykajace cztowieka moze przybierac ksztatt nie-
szczescia, ktore ,jak dziki zwierz” przychodzi do cztowieka i oczekuje jego po-
tkniecia czy wrecz upadku.

Doswiadczenie zla w wielu wypadkach powo-
duje zachowania agresywne | autodestrukcy|ne.
Cztowiek dotkniety cierpieniem probuje uciec
w ten sposob od rzeczywistoscl.

_ :

nieszczedcie Przyktady nieszczesd, jakie spotykajg ludzi, mozna by mnozyc. Trudno jest mie-
rzyc ich wielkosc, poniewaz kazde jest przezywane subiektywnie. Niewatpliwie

14



1.2, CZLOWIEK WOBEC ZLA

ogromnym nieszczesciem sa na przyktad: Smieré matki, utrata pracy, kalectwo,
porzucenie przez upragniong osobe, utrata wolnosci przez ojczyzne. 53 nim
takze: niestuszne, zniestawiajace oskarzenie, niezdanie do nastepnej klasy czy
kolejna jedynka z danego przedmiotu.

Norwid pisze, Ze cztowiek tkniety nieszczesciem ,moze zboczyc”. Zaktada wiec
mozliwosc zachwiania, a nawet upadek cztowieka dotknietego nieszczesciem.
W tym momencie rozwazZan warto zadac pytanie, w jaki sposob cztowiek moze
zboczyd. MoZze wpasc w gitebokie przygnebienie badZ catkowicie sie zatamac.
Ludzie zranieni przez zZycie czesto uciekaja od rzeczywistosci, na przyktad
w ksiazki, fantazje, rozrywki. Wiele osob wpadto w ten sposob w alkoholizm lub
uzaleznito sie od narkotykéw. Szczegolnie skrajng forme przybiera to u osob
uzaleznionych w stopniu wysokim, ktdre cate swoje zycie przezywajg jako nie-
szczescie | weiaZ uciekajg od swojej beznadziejnej rzeczywistosci. Przezywane
ciosy od losu moga powodowac agresje | autoagresje, a nawet popychac do
préb samobdjczych.

Doswiadczenie zta (w tym poczucie zagroZenia bad? utrata nadziei) cze-
sio powoduje przekonania i zachowania skrajnie egoistyczne, wrecz podte.
Przyktadem moze byc¢ zardwno paniczna ucieczka ttumu depczacego kobie-
ty i dzieci, jak i wykradanie jedzenia gtodujacym wspotwiezniom, jakie miato
miejsce w obozach koncentracyjnych (wiece| o problemie upadku moralne-
go w rozdziale 7.).

Silne doswiadczenie zta moze spowodowac zachwianie badz upadek psy-
chiczny lub moralny.

W dalsze| czesci wiersza Fatum czytamy:

Lecz on odejrzal mu, jak gdy artysta

Mierzy swojego ksztalt modelu;

I spostrzegto, ze on patrzy — c o ? skorzysta
Na swym nieprzyjacielu:

Norwid uzyt genialnego neologizmu: ,odejrzat”, Zauwazmy inne stowa zwia-
Zzane zZ patrzeniem: patrzyt sie, zapatrzyt sie, zagapit sie, wpatrzyt sie, byt
wpatrzony. Te stowa wskazujg mozliwosc patrzenia biernego. Osoba porazo-
na nieszczesciem moze ulec jego sile, niejako utracic¢ swoja aktywnosc, stac
sie ofiarg sytuacji. Osoby nieszczesliwe czestokroc traca swobode i trzeZzwosc
widzenia. U Norwida jest przeciwnie: ,,on odejrzat mu”. Jesli ktos rysowat od-
recznie, zna podstawowa zasade pracy, ktora polega na objeciu wzrokiem
catosci rysowanego obiektu, aby dobrze zaplanowac rysunek. Owo Norwi-
dowskie ,,odejrzenie” stwarza radykalnie nowg sytuacje. Cztowiek wobec nie-
szczescia przestaje byc bierna ofiara.

Nie ma przesady w stwierdzeniu, Zze edukacja etyczna moze pomdc w zno-
szenlu nieszczesd, ktore — jak wiemy — sa w 2yciu cztowieka nieuniknione.

skutki nieszczedcia

edukacja etyczna
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1. DOSWIADCZENIE ZLA

Bronistaw Wojciech Linke, Bezrobocie
(1932-1934). Czlowieka spotyka wiele nieszczesc.
Kazde z nich jest mierzone wielkoscig subiaktyw-
nego przezycia.

Pisalismy o mozliwosci upadku cztowieka. Wydaje sie, ze temu upadkowi moga
zapobiec: rozumienie zagroZenia, uksztattowana moralnosc | osobista dziel-

I:T“""“"_F nosc — niepoddawanie sie przeciwnosciom losu, a takze gteboka wiara religijna.
up:m’ﬁ::: Cztowiek dojrzaty nie zatamuje sie, pozostaje wierny zasadom moralnym i umie
moralnemu zte doswiadczenia wykorzystac do osobistego rozwoju.
PODSUMOWANIE LEKCJI

s 14 « Nieszczescie czesto jest utozsamiane ze zlem.

s 15 « Kazdy czlowiek reaguje na nieszczedcie inaczej. MozZe sig on smucié, gniewaé, uciekad od rzeczywi-
stosci, popadaé w uzaleznienia,

15 » Do zlych doswiadczen warto podchodzic rozumnie. W radzeniu sobie z nieszczesciem moze pomoc
edukacja etyczna.
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1.9, ZLO ONTYCEZNE | MORALNE

1.3. Zio ontyczne® i moralne

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, czym s3 zlo ontyczne i zlo moralne;
« nauczysz sie odrozniac te rodzaje zla;

« zastanowisz sie, za co ponosimy odpowiedzialnos¢ moralna.

RozwaZzmy nastepujaca sytuacje:

Przykiad 1.

Do pewnego domu jednorodzinnego pod nieobecnosd wiascicieli wdart sig wlamywacz.
Nastepnego dnia znaleziono jego cialo rozszarpane przez rottweilera, ktéry pilnowal
domostwa.

Pojawia sie pytanie, jakie zto zaszto w tej sytuacji. O rozstrzygniecie tej kwestii
poproszono uczniow. Przyttaczajgca wiekszosc z nich uwazata, ze nic ztego sie
nie stato, a wtamywacz poniost zastuzong kare.

Opisana sytuacja przywotuje wiele pytan. Czy uczniowie rzeczywiscie mieli ra-
cje? Dlaczego tak straszna smierc tego cztowieka nie poruszyta uczestnikow
rozwazan? Otdz w oczach ucznidw witamywacz zastuzyt na smierc. Jego wina
moralna (wynikajaca z tego, ze dokonywat kradziezy) przestonita zto jego smier-
ci. Zto, ktore jest faktem podstawowym dla naszych rozwazan. To, Zze zginat
cztowiek (i to tak straszng smiercig), jest ztem samym w sobie. Tak jak jest ztem
kalectwo, bieda, wszelka krzywda ludzka.

Wskazdéwke na temat wielkosci zta, z jakim mamy do czynienia, moze stanowic
reakcja ludzi na jego wystepowanie. W naszym kregu kulturowym wartoscia
uznawana niezaprzeczalnie jest Zycie dziecka. Sita reakcji na zachodzace zto
odpowiada stopniowi zniszczenia wartosci bad? jej zagroZzenia. Mozemy wie-
dy zauwazyc nastepujgce poziomy zta ontycznego. Jtem najwigkszym bedzie
tutaj smierc dziecka, mniejszym — jego okaleczenie, jeszcze mniejszym — zra-
nienie. Dalej w tej kolejnosci wystepuje zagrozenie zycia i zdrowia, wreszcie —
zaniedbanie. Ten przyktad zostal przywotany nie bez przyczyny. W naszej kul-
turze bowiem (i nie tylko w niej) ochrona dzieci stanowi niepodwazalny nakaz
moralny. W zwiazku z tym osoby przyczyniajace sie do podanych w przyktadach
sytuacji budza odraze i potepienie. Wtedy stwierdzamy wystepowanie zta mo-
ralnego | — odpowiednio — winy moralnej.

Przeanalizujmy nastepujgce sytuacje pod katem zta, jakie w nich zachodazi.

* Ontyczny (z gr. .odnoszacy sie do realnej istoty istnienia, bytu”) - podstawowy dziat
filozofil. Ontologia zajmuje sie teorig bytu, charakterem oraz strukturg rzeczywistosci,

zlo ontyczne
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tlo moralne

1. DOSWIADCZENIE ZLA

Tycjan, Kain i Abel (1570-1576). Majstarsze spote-
czenstwa uwazaty akt pozbawienia cztowieka zycia za
moralnie zty. Morderstwo budzi w nas poczucie odrazy,
tym wiekszej, gdy popetniono je z premedytacja. Na
przestrzeni dziejow zwyczajowg karg za morderstwo
byta smierc. Dzis kwestia kary smierci budzi watpliwo-
scl moratne: czy odbierajge zycie skazanemu, sami nie
stajemy sie mordercami?

Przyktad 2.

MNauczyciel nieznajgcy gor i nieposiadajgcy uprawnien wzigt swojg klase na wyciecz-
ke w Tatry. Byta zima. Nagta zmiana pogody spowodowata zagrozenie zdrowia | Zycia
uczestnikow wyprawy.

Przede wszystkim ztem byto zagrozenie zycia uczniow. Dopiero wiorne jest zto
moralne, czyli wina nauczyciela, ktory witdt mtodziez w gory, nie majgc odpo-
wiednich kwalifikaciji.

Przyktad 3.

Chtopak porzucit swoja dziewczyne, a ona podjeta nieudang probe samobdjcza.

Powstato zagroZenie Zzycia dziewczyny. To wiasnie wywotuje pytanie o stopien
winy je| ukochanego. Winy tej tutaj nie rozstrzygamy, bo mamy zbyt mato infor-
macji o tej sytuacji. Trzeba nadmienic, Ze ocena winy moralnej cztowieka jest
jednym z najtrudniejszych problemow myslenia etycznego.

Zto ontyczne, zwane tez fizycznym badZ naturalnym,. to brak, zniszczenie

Zauwazmy, Ze szczegdlng wartoscia jest godnosd cztowieka zwiazana 2 jego 0s0-
bowa naturg. Stad wynika moralna powinnosc respektowania godnosci osoby.

Zto moralne 1o powodowanie przez cztowieka zta ontycznego przez dziatani

Powracmy do zdan z przyktadu 1. z podrozdziatu 1.1. Wystepowanie zta moral-
nego mozZna rozwazac tylko w niektérych z nich. Trudno mowié o tym zjawisku
w zdaniach 1., 2., 5. | 6. W wypowiedzi 4. oskarzenie skierowane przeciwko

*Na tym etapie edukacji pojecie wartosci przyjmujemy intuicyjnie. Zostanie ono rozwi-
niete w nastepnych rozdziatach ksigzki.



1.9, ZLO ONTYCEZNE | MORALNE

Jankowi uznamy za niedojrzate. W stwierdzeniu 7. zto moralne jest oczywiste.
W wypadku zdania 8. zas wartos¢ utraconego Zycia prowokuje do oskarzania
osob, ktdre przyczynity sie do samobdjcze| smierci. Wtedy mozemy rozwazac pe-
wien stopien zta moralnego, ale trzeba przy tym zachowac ogromng ostroznosc.
Wypowiedz 9. wskazuje na zagrozenie subiektywizacjg sadow. Porzucony chio-
pak moze by przekonany o winie dziewczyny i o tym, Ze jest uprawniony do jej
ukarania, a stad juz tylko krok do nieszczescia.

Na szczegolng uwage zastuguje zdanie 3. W nim zto ontyczne polega na cierpie-
niach i innych szkodach poniesionych przez wtasciciela ukradzionej krowy. Zto
maoralne zas lezy w Kalim, gdyby dopuscit sie kradziezy. Warto zauwazyc jesz-
cze jeden aspekt zta ontycznego. Otdz uwazamy powszechnie, 2ze przekonanie
gtoszone przez Kalego jest fatszywe | moZe prowadzi¢ do zachowarn szkodli-
wych, a wiec wywotywac zto ontyczne. Pojawia sie tu wazna zaleznosc.

Jezeli jakis stan rzeczy prowadzi do zta ontycznego, to moZzemy go uznac
za cos ztego.

Skoro przekonanie o stusznosci kradziezy prowadzi do kradziezy, to juZz samo
przekonanie jest ztem ontycznym. Pojawia sie wiec pytanie, jakie zto moralne
moZemy tu rozpoznac. OtdZ jawi sie ono tutaj na dwdch poziomach. Na pierw-
szym widac zto kradziezy. Na drugim sytuacja jest bardziej subtelna: pielegno-
wanie przekonania o stusznosci kradziezy krowy (komus innemu) prowadzi do
ztego czynu. Zatem, czy nie jest tak, Zze nosiciel rodzacego zto przekonania po-
nosi wine za swoj poglad? Wiemy, ze Kali jest na pre-moralnym etapie swiado-
mosci. Jego moralnosé ma charakter samozachowawczy i plemienny. Trudno
od niego wymagac wyzszej Swiadomosci moralnej | rozumienia niewtasciwosci
okradania obcych.

Przeniesmy sie do wspolczesnosci, Warto sie zastanowic, czy nie jest tak, ze
wielu ludzi wokodt nas stosuje moralnose Kalego. Réznica polega na tym, Ze sg
oni cztonkami spoteczenstwa demokratycznego | powinno sie od nich wymagac
czegos wiecej.

Ponosimy odpowiedzialno$¢® moralng nie tylko za nasze uczynki i zanie-
chania, lecz takze za poziom naszego myslenia moralnego.

Cztowiek o wyksztatconym poczuciu odpowie-
dzialnosci moralne| odczuwa zal za popetnione
przez siebie zio.

® Pojecie odpowiedzialnosci bedzie omdwione w rozdziale 5.
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1. DOSWIADCZENIE ZLA

Mroczny rycerz, rez. Christopher
Nolan (czytaj: kristofer nolan; 2008).
Przeciwnik Batmana — Joker (w tej roli
Heath Ledger) — czerpat zadowolenie
z czynienia zta. Tak ogromna fascy-
nacja mroczng strong ludzkiej natury,
potgczona z checig sprawiania bdlu

I czynienia innym krzywdy, budz w nas
watpliwosci co do tego, czy Joker byl
jeszcze cztowiekiem, czy tez moze
zatracit swoje czlowieczenstwo.

PODSUMOWANIE LEKCJI

1 17 o Zlem ontycznym (fizycznym, naturalnym) nazywamy fakt zniszczenia, uszkodzenia lub braku tego,
co wartosciowe, Moze zachodzi€ z udzialem czlowieka badz bez niego.

5. 18 » Zlo moralne jest powodowaniem zla ontycznego przez dzialanie, zaniechanie badz zaniedbanie. Do

zla moralnego zawsze przyczynia sie czlowiek.
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1.4. CZYM JEST ZLO?

1.4. Czym jest zto?

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz rézne sposoby pojmowania zla;

« dowiesz sig, jak rézne koncepcje religijno-filozoficzne opisuja zlo.

Obecnosé zta w naszym codziennym doswiadczeniu i w obserwowane| rzeczy-
wistosci jest oczywista. Nieuniknione jest zatem pytanie o desygnat zta, czyli
odpowiednik tego pojecia w Swiecie rzeczywistym. Szukajac odpowiedzi na py-
tanie, czym jest zto, znajdujemy podstawowe rozroznienie. Otoz zto mozemy
rozumiecd dwojako.

Po pierwsze, przez zto rozumiemy ceche rzeczywistosci: faktu, stanu rzeczy,
ludzkiego uczynku. Méwimy o tragicznym wypadku drogowym, uschnietym
kwiecie, podte| kradziezy. Zto jawi sie jako cecha, wiasciwosc, wada tego, co
jest. Przedstawione ujecie nawigzuje do uznanej w tradycji filozoficznej koncep-
cji zapoczatkowanej przez Augustyna. Koncepcja ta mowi o ztu jako braku w by-
cie tego, co powinno mu na pewnym jego poziomie przystugiwac i do czego on
z natury dazy. Takie ujecie wspiera sie na przekonaniu, ze wszystko, co istnieje
realnie, mozna przyrownac do idealnego wzorca i badac, w jakim stopniu od
tego wzorca odbiega.

Poglad ten jest zgodny z naturalng intuicja, jaka zwykle kieruje naszym odbiera-
niem swiata. Doznajemy przykrosci, gdy napotykamy okaleczonego cztowieka,
uschniete drzewo czy zaniedbany, niszczejacy dom. Kulawy cztowiek czy kwiat,
ktory usycha w wyniku niepodlewania, okazuja sie jakby wybrakowane — pozba-
wione istotnej cechy. Jezeli uzyjemy tutaj jezyka aksjologii”, to stwierdzimy, ze
ztem jest fakt zniszczenia, zagroZenia badz uszkodzenia wartosci.

Mozna wtedy zto stopniowaé. W wypadku kwiatu ztem najwiekszym bedzie jego
Zniszczenie. Ztem mniejszym — uszkodzenie lisci. Ztem najmniejszym: zaniedba-
nie podlewania. Mozna rowniez uznac za zto sam zamiar zniszczenia wartosci czy
zaniedbania jej ochrony.

Trzeba zauwazyc, ze przedstawiony powyZej poglad opiera sie na przekonaniu,
ze wartosci sg obiektywne, zatem ich negatywne stany (zniszczenia i zagroze-
nia dla nich) sa ztem obiektywnym.

Pojawia sie pytanie, co zrobic z faktem, ze w oczach wielu ludzi niedawno posa-
dzone na skwerze, a juz potamane drzewka nie sa niczym ztym. Ci ludzie reagu-
ja zdziwieniem na oburzenie osdb szanujgcych zielen. Odpowiedz? na to pytanie
wymaga rozwazenia problemu zaburzenia postrzegania wartosci, o ktorym be-
dzie mowa w rozdziale 4.

" Aksiologia (gr. aksios — godny, cenny + logos — stowo, nauka) — ogolna teoria wartosci.

stopniowanie zla

zlo obdek tywne
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kancepcia
manichejska

zlo metafizrycine
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tendycea

1. DOSWIADCZENIE ZLA

Inaczej spojrzymy na wspomniane niszczenie wartosci, gdy stuzy ono ochro-
nie wartosci wyZszej niz wartosc ulegajaca destrukcji. Przyktadowo uznamy za
moralnie dopuszczalne spalenie zabytkowych mebli, jezeli jest to konieczne dla

uratowania przed zamarznigciem dzieci bedgcych pod naszg opieka.

Drugie podstawowe rozumienie zta uznaje je za byt samoistny. Od czasow mani-
cheizmu uznaje sie obecnost zta jako sity rownowaznej Bogu i toczacej z Nim spor.
Manichejska koncepcja zta odzyta w XX wieku. Wynikneto to z ckropnosci nazizmu
i komunizmu, ktdre stworzyty zorganizowane mechanizmy masowej zagtady ist-
nien ludzkich, Rozmiary zta zachodzacego podezas 11 wojny Swiatowej i w ramach
radzieckiego czy chinskiego komunizmu sprawiaja, ze trudno jest sprowadzic je do
wyniku podtosci czy gtupoty ludzkiej. WiaZe sie to z pytaniem o zto metafizyczne
—o aktywna negatywnag site dziatajgca w dziejach. Jednoczesnie powraca problem
teodycel, czyli zmagania sie teologii z odpowiedzia na pytanie, jak dobry | wszech-
mocny Bog pozwala na niezawinione cierpienia, z ktorymi zmagaja sie ludzie.

Manicheizm (od imienia twaorcy systemu Maniego) to system religijno-filozo-
liczny uznajgcy za zasade bytu dwa przeciwstawne, jednakowo wieczne, zwal

czajgoe sie pierwiastki: dobro i zto.

Teodycea to koncepcja filozoficzno-religiina majgca na celu wyjasnienie

sprzecznosci miedzy tym, Zze Bog jest dobry | wszechmogacy, a istnieniem zia.

Marsz milczenia w Krakowie, wrzesien 2013 r.
Krakowianie protestowali przeciwko przemocy. Uczcili
takZe pamiec 23-letniego Dawida, ktdry zgingt pchniety
nozem przez pijanego napastnika, gdy probowat bronic
swojej dziewczyny. Wspdlne doswiadczenie zia jednoczy
ludzi, sprawia, ze nie przechodzimy obojetnie obok
nieszczescia, kiore dotyka drugiego cztowieka.



1.4. CZYM JEST ZLO7?

Wandalizm — przyktad zta polegajgcy na nisz-
czeniu wartosci materialnej.

Pytanie: Unde malum? (Skad zta?) jest jednym z najtrudniejszych sposrad tych,
z jakimi boryka sie mysl ludzka. Od udzielenia odpowiedzi na to pytanie waz-
niejsze wydaje sie wyksztatcenie wrazliwosci na zto napotykane | wtasci-
wa na nie odpowiedz.

Trzeba tutaj uczynic zastrzezenie, ze etyka normatywna (patrz: rozdziat 6.1,) nie
jest nauka przyrodnicza. Twierdzenia etyki nie maja takie] prawomocnosci, jak
na przyktad prawa fizyki. Zatem stwierdzenia na temat zta wystepujace powy-
Zej opieraja sie na zatoZeniu wspalnego (intersubiektywnego) swiata wartosci
i norm moralnych. Autorzy nie ukrywajg tutaj swojego obiektywizmu etycz-
nego — przekonania, ze dobro i zto s3 obiektywne. Problem uzasadniania norm
| wartosci zostanie ukazany w rozdziale 6.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Istnieja dwa rodzaje zla - bytowe i metafizyczne,

« Zlo bytowe jest brakiem lub wadg czegos.

« Tak pojmowane zlo mozna stopniowac.

« Poniewaz wartosci postrzegamy jako obiekrywne, wiec ich zniszczenie badiZ zagroZenie jest zlem
obiektywnym.

» Manichejska koncepcja zla zaklada, #e dobro i zlo sa silami réwnowaznymi.

» Zlo metafizyczne to negatywna sila dzialajaca w dziejach. Takie ujecie zla wywodzi sie z maniche-
Izmu.

« Teodycea jest koncepcjq filozoficzno-religijng, krdra wyjasnia sprzecznosé miedzy tym, ze Bog jest
dobry i wszechmogacy, a istnieniem zla na stworzonym przez Niego swiecie,

5. 21
5. 21
5. 21
5. 21
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Napisz w zeszycie dziesiec zdan zwigzanych ze zlem, Dokonaj w nich rozréinienia zla ontycznego
i moralnego.

2. Podaj piec wspotczesnych przyktadow postaw ludzkich, kiore reprezentuig moralnosc Kalego.

3. Wskaz trzy znane ci utwory literackie badz filmowe, ktore najbardziej cie poruszyty ze wzgledu na zto,
|akie bylo w nich ukazane,

4, Napisz w zeszycie razprawke na temat: ,Cierpienie: niszczy czy uszlachetnia czlowieka?".

TEKST ZRODLOWY
Nie mam czasu

Nie przvjade. Mamo, nie MOoge, Nie mam czasu.

Nieraz mowilem - ale jesli mowie, ze mowilem, to nie znaczy jeszcze, ze nadal nie mowie - a wiec
nieraz mowilem, ze nie moge, bo czasu nie mam, Nie widzialem jednak w tym nic niewlasciwego, Czuj-
nosé nasza wobec nas samych jest znikoma w porownaniu z nasza czujnoscia wobec bliznich. Kiedy wiec
slysze u ciebie owo nie moge, nie mam czasu’, wojska moje od razu gotowe sa do szturmu.

Mam dom, mam woz, lokate mam, kobiete mam, ale czacu nie mam. Mam tytuly, mam talenty, mam ambice,
no i wladze mam, ale czasu nie mam. Mam urode, mam swobode, zdrowie ez wlasciwie mam, ale czasu nie
mam. Mam stosunki, mam psa, mam Mame, a nawet wyrzuty sumienia mam, ale czasu nie mam i nie dam.

Tymczasem, owo .nie mam czasu” nie mowi prawdy. .Nie mam czasu” mana mysli bowiem kazdorazowe
komkretne .to” i znaczy: Jnie mam na =to= czasu’, co z kolei znaczy: »tamto= uwazam za wazniejsze”. Zatem:
«Nie przyjade do Ciebie, Mamo, bo nie mam czasu” znaczy: .Nie przyjade, bo stamto« uwazam za wazniejsze’,
Nie mam na to” czasu i nie bede tego” robil, bo musze, chee, wole robié co innego. Slyszycie, wy wszyscy
potrzebujacy i oczekujacy, mowig wam, nie przyjde, nie mam czasw. Rozumiem was i dobrze rozumiem wasze
wyczekiwanie, ale mowie, nie mam czasu. Zajaczku, nie moge, ale od innych pewna bedziesz mial zaloge.

Milosierny Samarytanin nie ma czasu, musi pedzid, Wiesz dobrze, ile w mym sercu milosierdzia, ale
nie mam czasu. Strasznie jestem zajery. Gdyby biblijny Samarytanin byl tak jak ja zajety albo gdvby cho-
ciaz mial zegarek, zapewne by sie nie zatrzymal. Ale ty przeciez wiesz, kim jestem. Jestem profesorem,
seksretarzem, prezvdetkiem, krélem-srulem, jestem najbardziej zajetym czlowiekiem pod storicem i nie
mam czasu. Musze juz pedzic. - Krdlik spojrzal na zegarek i popedzil dalej.

Jedli jednak nie mam czasu, to mnie nie ma. Jesli nie mam czasuy, to jestem najbardziej zajetym trupem
pod slonicem, choé musze pedzic. Bo péki jestem, to nieprawda, ze .nie mam czasu’. Wiasnie mam czas.
To, ze jestem, znaczy wlasnie, ze mam czas. | jeszcze troche tego czasu bede mial. Wige nie mow, ze czasu
nie masz, bo to tak, jakbys umarl. To po émierci nie bedziesz mial juz czasu, ani troche. Ale teraz wlasnie
go masz i rozporzadzasz nim. Wiec odwiedz swa stara, schorowana matke, ktéra chetnie wierzy w to,
Ze naprawde nie masz czasu, i chetnie nie wierzy w to, ze tvle innych rzeczy jest dla ciebie wazniejszvch.

To ty jestes czasem. Ty, twoje zycie, to wlasnie dany ci czas. | co uczynisz z tym twoim zyciem, tj.  tym
twoim czasem? Nie mow chod, ze go nie masz, bo to tak, jakbys siebie nie mial, jakby cos innego ciebie
miato, jakbys niewolnikiem byl. - Mamo, jestem w kajdanach, nie moge przyjechad, przyvkuty jestem... —
No, a do czegos ty, synku, przykuty? A kto to cie, synku, przykul?

Jesli zas .mam czas’, to co wlasciwie mam? Wszystko to, co .mam’, nalezy do mnie, jest .moje”. Jezeli

wigc ,mam’ czas, to jest to .moj czas’. Ten czas, ktory mialem, i ten, ktéry mam, i ten, ktory bede mial -
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jesli bede mial - tworza .moje czasy’. \Moje czusy” réznig sie, na przyklad, od .czusow Ludwika XIV" czy
od .twoich czasow” tym przede wszystkim, i2 sa tymi rozgalezieniami czasu, w krarych ja .panuje”. Jesli
tedy mowie, e .nie mam czasu , to jukbym dawal do zrozumienia, ze oto nie znajduje sie we wlasnym
panowaniu, ze oto nie panuje nad soby, lecz opanowany jestem przez cos innego czy kogos innego. ,Nie
moge’, bo to cos czy ten ktos mnie ,nie puszcza”. Widzisz wigc, Ze to nie moja wina, Ze nie przyjezdzam.

Kiedy jednak mowie ,nie mam czasu’, weale nie wyrzekam sie wolnosci, lecz najezescie) wlasnie ja
potwierdzam, .Nie mam czasu” zazwyczaj bowiem znaczy .nie chee”, \Nie mam czasu spotkac sie z toba”
znaczy wiec: .nie chee spotkac sie z toba”. Ale jak kros naiwny, to niech mysli, ze to jakowes sily wyzsze
sprawiaja, ze ja, biedny, czasu nie mam, i to w zab.

A czy .mam czas” nie znaczy wlasciwie tyle co: jeszcze mam czas™? To jeszcze” znaczy, Ze jeszcze nie
teraz , ze jeszcze moge zwlekac, bo jeszcze mam czas, ze poznie], pozniej.. Tak, mam czas, duzo czasu,
A wiec, nie przyjade, Mamo, bowiem ,mam czas’. Wezoraj, w zeszlym roku nie przyjechalem, bo nie
mialem czasu, a dzisiaj, 2 wtym roku nie przyjezdzam, bo mam czas, mam jeszcze czas, Oczywiscie,
przyjade, kiedy bedzie juz .najwyzszy czas’, ale wtedy wlasnie juz nie bede mial czasu, a wiec jednak nie
preyjade. Co za pech! Co to tez z tym czasem sie wyprawia! Albo nie mam czasu i nie moge, albo mam
czas i jeszcze nie musze, albo... O, najwyzszy czas, musze pedzic, Wybacz, Zajaczku.

Czlowiek jest wolny. Czlowiek sam decyduje o tym, czy .ma czas’, czy .nie ma czasu’; czy ma czas dla
swych najblizszych, czy nie ma dla nich czasu. Sam decyduje, czy ma czas dla tych, ktérzy go potrzebuja,
czy nie ma dla nich czasu. Coz to za prymitywny determinizm kryje sie za owym wyznaniem: nie mam
czasu, nie moge. Przeciez to klamstwa. Przeciez ro nie w wyniku jakiejs przyrodniczej koniecznosdei nie
mam czasu dla wlasnej matki. Nie, nie. To w wyniku mego wolnego wyboru nie mam tego czasu, 1o ja
sam decyduje o tym, Ze oro .nie mam, Mamo, czasu’, a Scislej - i po cichu - Ze .nie mam czasu dla ciebie”.

Jeslijednak naprawde .nie moge’, to nie mowie, Ze nie mam czasuw. [esli, na przykiad, nie moge przy-
jechaé do Ciebie, Mamao, bo siedze w wiezieniu, to przeciez nie dlatego ,nie moge’, Ze czasu nie mam.
Jezeli wiec mowieg, ze nie moge, bo nie mam czasu, jezeli wige niby nie moge jedynie dlatego, ze nie mam
czasu, jezeli nie ma innej przyczyny jak jedynie ta, Ze nie mam czasu, to znaczy, e wlasnie moge, ze
wlasnie moglbym, tylko nie chee, bo wole robi€ co innego. Przyjacielu, gdvbym umial wypowiedzied to
tak jasno 1 wyraznie, jak jasno i wyraznie to widze, o nikt, komu bym to ukazal, nie mowilby juz: nie
moge, bo nie mam czasu,

Przemadry homo oeconomicus odkryl, 2e czas to pieniadz. | tu pojawia sie dylemat. No bo faktem jest,
e jako Zywo nie mam czasy, ale pieniedzy to mam sporo. Gdyvbym wowezas mial dla ciebie czas, to forsy
mialbym teraz zapewne mniej, Tak, czas to pienigdz, ale jezeli juz czasu nie mam, a pieniedzy mam troche
wiecej niz troche, to zamiast mojego czasu, Mamo, zechcie) przyjaé te trzydziesci zlotnikow.

Czas juz konczyd, czasu malo,

Jacek Filek, Nie mam czasy, Tygodnik Powszechny”, nr 51-52, X1 2001, s. 23-30.

Polecenia do tekstu

1. Na podstawie akapitu 1, wskaz nadawce i adresata teksiu.

2. Wskaz w akapicie 2, teze.

3. Na podstawie akapitu 4. wskaz adresata,

4. Okresl, jaki charakter ma wypowiedZ zawarta w akapicie 5.

5. Wyjasni) metaforyczny sens zwigzku frazeclogicznego .mitosierny samarytanin®,

6. Okresl, co naprawde moz2e by¢ przyczyna powiedzenia .nie mam czasu'.

7. Wyjasnij, jak autor tekstu rozumie cztowieka, K1ory ma czas i nie ma czasu (akapit 6.).
8. Wskaz, jaka role odgrywa cztowiek w gospodarowaniu czasem (akapit 8.).
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9. Na podstawie akapitu 10. wskaz przyktady funkcji ekspresywnej jezyka.
10. Wyjasnij (akapit 11.), co wplywa na brak czasu cztowieka.
11. Okresl, jakg funkcje petni sformutowanie: ,Mamo, zechciej przyiad te trzydziesci ztotnikow™.

CYTATY DO INTERPRETACJI

Zlo jest brakiem dobra. Swiety Augustyn
Najwigkszym zlem, jakie moze spotkad istole ludzkq, jest jej upadek moralny. Tadeusz Kotarbinski

Z cztowiekiem jest wszakze jak z drzewem. Im bardziej dqgzy ku wysokosciom i jasnosciom, fym silniej jego
korzenie ciggnqg ku ziemi, w dol, w ciemnosc, glebie: w zto. Fryderyk Nietzsche

LEKTURA DODATKOWA

Filek 1., Ponura twarz Kaina [w:] tegoz, Filozofia jako etyka, Krakdw 2001.

Gotaszewska M., Fascynacja zltem. Eseje z teorii wartosci, Warszawa—Krakow 1994,

Harris T., Milczenie owiec, przet. A. Szulc, Warszawa 2001.

Kepiriski A., Rytm Zycia (rozdziat Z psychopatologii nadiudzi i in.), Krakéw-Wroctaw 1983.
Safranski R., Zlo. Dramat wolnosci, przet. 1. Kania, Warszawa 1999.

Steinbeck J., Na wschod od Edenu, przet. B. Zielinski, Warszawa 1981.

Wiéniewski R., Od czego zaczynac w etyce? w:] Etyka w szkole. Materialy z konferencji naukowej, War-
sZawa 1994.

Woijtysiak 1., Filozofia i Zycie, Krakdw 2007.

Zimbardo Ph.G., Nie pytaj, kio jest winny [w:] Zrozumiec swiat, red. W. Osiatynski, Warszawa 1980.
.Znak" 1990, nr 3, Zlo odwieczne, 2lo dzisiejsze.

1. DOSWIADCZENIE ZLA - POWTORZENIE

1.1. Myslenie o ziu

« Zlo moze miec rding postad i wywolywad rozmaite reakcje. Etyka pomaga oceniac dane sytuacje.

» Stowo .zty" stosujemy z dwoch powoddw. Po pierwsze, kiedy mowimy, Ze jakas rzecz albo wydarzenie
nam nie odpowiadajg. Mowimy wtedy, ze cos jest zte dla mnie. Zto w drugim odczuwamy wtedy, kie-
dy innym stata sie jakas krzywda bad# zniszczenie. Tak rozumiane zto moina oceniac i pordwnywac,
wskazrywac zto mniejsze i wieksze.

1.2. Czltowiek wobec nacisku zla

= Nieszczescie czesto jest utoZzsamiane ze ztem.
« Kazdy reaguje na nieszczescie inaczej: smutkiem, gniewem, ucieczka od rzeczywistosci, natogiem.
= Do zlych doswiadczen warto podchodzic rozumnie, Pomaga temu edukacja etyczna,

1.3. Zlo ontyczne i moralne

« Zio ontyczne to fakt zniszczenia, uszkodzenia lub braku tego, co wartosciowe, Moie zachodzic z udzia-
tem cztowieka bad: bez niego.

« Zto moralne powstaje poprzez dziatanie, zaniechanie badz zaniedbanie. Zawsze przyczynia sie do nie-
go czlowiek.

1.4, Czym jest zlo?

= Istniejq dwa rodzaje zta — fizyczne | metahizyczne.

« Zlo fizyczne jest cechg lub wada czegos. Mozna je stopniowac.

Zniszczenie badi zagrozenie wartosci obiektywnych jest ztem obiektywnym,

Manichejska koncepcja zia zaklada, Ze dobro i zto s3 sitami rownowaznymi.

Zlo metafizyczne to negatywna sita dziatajaca w dziejach. Takie ujecie zta wywodzi sie z manicheizmu,
Teodycea wyjasnia sprzecznosc migdzy wiara w dobrod | wszechmoc Boga a istnieniem zta na Swiecie.

L] - L L]
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2. SPOJARZENIE NA HOZWOJ MORALNOSCI..

Zastanow sie

1. Kidre z zachowan: altruistyczne czy egoistyczne, jest bardziej pozadane w spote-
czenstwie?

2. Jakiego rodzaju korzysci przynosi altruizm?

3. Jak wyglgda twoja osobista hierarchia wartosci?

4. Podaj przyktady osob uwazanych powszechnie za autorytety. Z jakiego powodu zastu-
Zyly sobie one na takie okreslenie?

Stowo ,moralnosé” u wiekszosci ludzi wywotuje podobne skojarzenia. Naj-
czesciej moralnosé jest postrzegana jako zespot nakazow i zakazow dotycza-
cych postepowania z drugim cztowiekiem. Ludziom z chrzescijaniskiego kregu
kulturowego kojarzy sie jednoznacznie z Dekalogiem, a niektorym, w wielkim
uproszczeniu, z kazaniem ksiedza na niedzielnej mszy. Ludzie maja takze wta-
sne zdanie na temat dobra i zta, czyli na temat tego, co nalezy robic, a czego
robic sie nie powinno. Kiedy przygladamy sie ludziom - zardwno wspdtczesnie,
jak i w perspektywie historyczne] — widzimy ogromna rozmaitosc przekonan
moralnych i zachowan. W tym rozdziale blizej przyjrzymy sie czemus, co mozna
nazwac dojrzewaniem moralnosci. Da sie bowiem stwierdzic, 2e moralnosc jed-
nostki albo grupy jest mniej lub bardziej rozwinieta, dojrzata.

Jednoczesnie warto dodac, ze wspomniane zroZnicowanie nie dotyczy jedynie
odmiennosci miedzy ludZmi oraz miedzy etapami rozwojowymi konkretnego
cztowieka. W jego wnetrzu mozna zauwazyc zroznicowanie motywow i decyzji,
raz wskazujace na pokrewieristwo z Kalim, a raz — z Sokratesem.

Leon zawodowilec, re. Luc Besson (czytaj: luk besa;
1994). Leona, zawodowego morderce, trudno stawiac
za wzor godny nasladowania. Jednak nawet w nim

dochodzi do wewnetrznej przemiany pod wptywem
niespodziewanych okolicznosci.

Ludzi niedojrzatych moralnie bardzo czesto pogardliwie nazywa sie dziecmi. Ta
analogia, cho¢ moze sie niektorym wydawac trafna, okazuje sie niesprawiedli-
wa dla dzieci. One bowiem zmudny proces moralnego rozwoju maja dopiero
przed soba. A u dorostych ten proces jest czesto zaburzony.

Wplyw wiedzy moralnej, wrazliwosci moralnej czy intuicji moralnej na nasze
zycie jest niepodwazalny. Od tego zalezy, jacy bedziemy, jak bedziemy poste-
powac, jak beda sie ksztattowac nasze relacje spoteczne i czy bedzie dla nas
dostepny ogdt przezyc moralnych, zardwno tych bedacych udziatem naszego
doswiadczenia, jak i tych zawartych w kulturze.

Niniejszy rozdziat jest poswiecony fenomenowi rozwoju moralnosci.



2.1. POZIOMY EGOIZMU, CZYLI MYSLENIE PREMORALNE

2.1. Poziomy egoizmu, czyli mysienie
premoraine

NA TEJ LEKCJI:

« zastanowisz sig, czym jest dla ciebie korzysc¢;
» poznasz koncepcje myslenia premoralnego;

« rozwazysz opozycje egoizm-altruizm w kontekscie ludzkiego
dzialania,

Ma wstepie warto przytoczyc fragment powiesci Henryka Sienkiewicza W pu-
styni i w puszczy, do ktdorego nawigzywalismy juz w rozdziale 1. podrecznika.

Powiedz mi — zapytat S5tas - co to jest zly uczynek?

- Jesli ktos Kalemu zabraé krowy — odpowiedziat po krétkim namysle — to jest
ziy uczynek.

- Doskonale! - zawolat Stas — a dobry?

Tym razem odpowiedZ? przyszia bez namysiu:
— Dobry, to jak Kali zabraé komus krowy™,

Na podstawie przytoczonego fragmentu mozna zadac pytanie, co jest dobre
wediug Kalego. Odpowiedz jest bardzo prosta i nasuwa sig szybko: dobre jest
to, co przynosi bohaterowi korzysc. Idac dalej tym tropem, warto rozwazyc
problem, czym wobec tego jest korzysc. Jej przyktadami moga byc: wolny
czas, otrzymanie paczki cukierkow, satysfakcja z dobrego uczynku, znalezienie
pewnej sumy pieniedzy, satysfakcja z pobicia napastnika, otrzymanie awansu
w pracy, wystuchanie tadnej piosenki, poczucie bezpieczenstwa, sprawienie
komus przyjemnosci, zjedzenie smacznej potrawy.

Gdyby sprobowac uszeregowac te korzysci wedtug waznosci, to okazatoby sie,
7e kazdy cztowiek stworzytby swoja witasng hierarchie. Jedna osoba wymie-
nionym korzysciom nadataby nastepujaca kolejnos¢ (od korzysci najmniejszej
do najwiekszej): satysfakcja z dobrego uczynku, zjedzenie smacznej potrawy,
wystuchanie tadnej piosenki, otrzymanie paczki cukierkow, znalezienie pewnegj
sumy pieniedzy, sprawienie komus przyjemnosci, satysfakcja z pobicia napast-
nika, poczucie bezpieczenstwa, otrzymanie awansu w pracy. Druga zas stwo-
rzytaby ja inaczej: wystuchanie tadnej piosenki, zjedzenie smacznej potrawy,
otrzymanie paczki cukierkow, sprawienie komus przyjemnosci, satysfakcja
z pobicia napastnika, poczucie bezpieczenstwa, znalezienie pewnej sumy pie-
niedzy, otrzymanie awansu w pracy, satysfakcja z dobrego uczynku.

Dla naszych rozwazan niezwykle przydatna moze byc analiza tego, co ludzie uwa-
Zaja za: optacalne, uzyteczne, poZyteczne, przyjemne, dobre, stuszne, rozsadne.

1 H. Sienkiewicz, W pustyni | w puszczy, Warszawa 1988, s. 2B6.
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Sprobujmy przyporzadkowac podanym zdaniom odpowiednie okreslenia z li-
sty: optacalne, uzyteczne, pozyteczne, stuszne, przyjemne, dobre, rozsadne.

» Gaszenie ogniska na polanie przed péjsciem spac do namiotu jest — rozsadne.
w Siedzenie w wygodnym fotelu jest — przyjemne.

» Posiadanie latarki w lesie noca jest — uzyteczne,

s ZatoZenie wysoko oprocentowanej lokaty bankowej jest — optacalne.

= Zbieranie makulatury jest — pozyteczne.

s Ukaranie winnego jest — stuszne.

= Opatrzenie rany ofierze wypadku jest — dobre.

Podobnie mozna dokonac analizy okreslen negatywnych, na przyktad wykorzy-
stujgc wyrazy: niestuszne, nieoptacalne, nieprzyjemne, niestosowne, zte, nie-
sprawiedliwe, nieuzyteczne. Dopiszmy zatem jedno z podanych okreslen.

= Wyrzucanie do smieci dobrego jedzenia jest — niestuszne.

= Noszenie klucza do piwnicy na wycieczce w gorach jest — nieuzyteczne.
= Pobicie dziecka przez osobe dorosta jest — zte.

s Opowiadanie kawatdw na pogrzebie jest - niestosowne.

» Przechowywanie przez dtugi czas w domu stu tysiecy ztotych gotdwka jest —
niecptacalne.

= Faworyzowanie jednego ucznia przez nauczyciela jest — niesprawiedliwe,

s Moknigcie na zimnym deszczu jest — nieprzyjemne.

Z podanych przyktadow wynika, ze w jezyku stosuje sie wiele stow pozwalaja-
cych odréznic dobro od zta, pozytek od marnotrawstwa. Rozumiemy, Ze stowo
~Korzystny” ma wiele odcieni: od korzys$ci majatkowej z tapowki, poprzez lecze-
nie antybiotykami, az do pozytku z rozwoju duchowego. W skrajnych wypad-
kach stowo to moze miec zupetnie réZne znaczenia.

Stopniowanie korzysci mozna pokazac na nastepujacych przyktadach:
= Przyjemne jest siedzenie w wygodnym fotelu.

s Korzystna jest rezygnacja z fotela (mogacego powodowac skrzywienie krego-
stupa) na rzecz ergonomicznego’ krzesta z oparciami.

s Dobre jest odstapienie swojego siedzenia osobie, ktéra bardziej od nas go
potrzebuje (np. jest schorowana lub zmeczona).

*Wyrazem .ergonomiczny” okresla sig przedmioty dostosowane do cech fizycznych
i psychicznych czlowieka, zgodne z wymaganiami fizjologil | psychologii pracy.



2.1. POZIOMY EGOIZMU, CZYLI MYSLENIE PREMORALNE

Przyjmowanie tapowki moze by¢ korzystne dla
obu stron, jednak bez watpienia jest naganne
maoralnie.

Analiza jezyka potocznego odstania bogactwo rzeczy i standw rzeczy, ktdére
s3 dla nas w roznym stopniu wazne. Ukazuje jednoczesnie niejednoznacz-
nosc stosowanych stéw.

Rozwazajac wypowiedz Kalego, musimy pamietac, ze nie chodzi tu o rzeczywi-
ste postaci przedstawicieli innych ras, lecz o pewien stereotyp myslenia. Takie
myslenie, ktore mozna nazwac premaoralnym, cechuje ludzi réznych ras i kultur.
Ujawnia ono egoistyczne posirzeganie swiata. W przekonaniu osob myslgcych
takimi kategoriami dobre jest to, co jest dobre dla nich. Stowo ,dobre” oznacza
w tym wypadku , korzystne” albo ,pozyteczne™. W duzym uproszczeniu mozna
stwierdzic, Ze takie myslenie jest w swej istocie skupione na korzysci podmiotu.
Z jego punkiu widzenia wartosci, ideaty i cnoty moraine sa pojeciami pustymi,
pozbawionymi atrakcyjnosci i obowigzujacej mocy. Takg postawe czesto okre-
sla sie mianem egoizmu. Nasuwa sie tu porownanie ze swiatem dzikie| przy-
rody. Zwierze zyje po to, by przetrwac i przedtuzyc gatunek. W zwiazku z tym
pierwszenstwo maja zachowania, ktorych altruizm jest ograniczony tylko do
wtasne| rodziny, stada czy ula.

Na podstawie obserwac]i Zycia codziennego mozna zauwazyc, ze wspomniany
ludzki egoizm moZe sie przejawiac na réznych poziomach: zaczgwszy od dba-
nia jedynie o osobista korzysc (przyjemnosc, posiadanie), przez troske ogra-
niczong do cztonkéw wiasnej rodziny, az do nacjonalizmu® czy rasizmu, gdzie
na poszanowanie zastuguja jedynie cztonkowie wtasnego narodu lub rasy. Nie
kwestionujemy tego, Ze wspomniani ludzie majg pewna moralnosc, jednak jej
tezy i wynikajace z niej zachowania mogg budzic¢ powazne watpliwosci. Znamy
niezliczone przyktady bardzo ztych czyndw uznawanych przez ich autorow za
stuszne, Przedstawimy je w nastepujace| kolejnosci;

0 zréznicowaniu uzytecznosci bedzie mowa w rozdziale poswigconym utylitaryzmowi.
* Macjonalizm (z tac. natio — nardd) - postawa spoteczno-polityczna uznajaca nardd za
najwyzsze dobro.
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Przykiad 1.

Postrzeganie dobra i zta przez Kalego.
MNa tym poziomie mamy do czynienia z pierwszenstwem korzysci podmiotu (zdabycia
krowy), nawet jesli odbywa sie to kosztem innych ludzi.

Przykiad 2.

Swoiscle pojmowana solidarnosc rodzinna.
Jej przyktadem moga byc stowa: ,Coz tego, ze morderca, ale to maj syn. Ukryje go przed poli-
cia”. Wedle tej solidarnosci ochrona cztonkdw rodziny ma pierwszenstwo przed prawem.

Przykiad 3.

Solidarnosé rodziny mafijne.
Obowigzuje tu zasada nieufnosci wobec obeych | prawo do krzywdzenia ich w imig in-
teresow wilasnej rodziny.

Przyktad 4.

Solidarnos¢ mieszkancow danej ulicy.
Przedstawia sie w postawie: ,To nic, ze u nas okradziono przechodnia, Niech nie chodzi po
nasze| ulicy, to jego pech. Naszemu nic by sig nie stalo”,

Przyktad 5.

Egoizm narodowy, ktdry czesto jest zwigzany z nacjonalizmem.
Zdarza sie, ze obcokrajowcy s3 traktowani jak wrogowie | odmawia sie im praw ludzkich.

Przykiad 6.

Egoizm rasowy, czyli przekonanie, Zze inna {nizsza) rasa nie zastuguje na szacunek i godne
traktowanie.

Cztonkow spotecznosci lokalnej, jak teZ subkultur
mtodziezowych, czesto cechuje swoiscie pojmowana
solidarnosd, niezgodna z obowigzujacymi normami
moralnymi.



2.1. POZIOMY EGOIZMU, CZYLI MYSLENIE PREMORALNE

We wczesniejszych rozwazaniach zostato uzyte sformutowanie ,,myslenie pre-
moralne”, Jest oczywiste, ze Kali, rodzina mafijna czy nacjonalistyczni ideolo-
dzy majg jakas moralnosc. Chcemy wskazac rzecz nastepujgca:

W moralnosci moZna zauwazy¢ proces rozwoju polegajacy na tym, ze wal-
ka o przetrwanie przestaje dominowac w decyzjach cztowieka. Stwierdze-
nie, Ze ktos jest na premoralnym etapie rozwoju, oznacza, Ze nie kieruje sie
dobrem bedacym ponad osobista korzyscia, a przynajmniej takie] mozli-
woscl nie widzi.

PODSUMOWANIE LEKCJI
« Kazdy celowiek tworzy wlasng hierarchie tego, co jest dla niego korzystne.

« Myilenie premoralne, cechujace wielu ludzi réznych klas i kultur, ujawnia egoistyczne postrzeganie
swiata, wedlug krorego dobre jest to, co jest korzystne lub pozyteczne dla danej osoby.

» Jedli ktos jest na premoralnym etapie rozwoju, to znaczy, Ze kieruje sie osobista korzydcia, a nie
rzeczywistym dobrem, chociaz moze nie zdawad sobie sprawy z egoizmu swojego postepowania.

« Postawy przeciwstawng do egoizmu jest altruizm.
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2.2. Analiza 1 ocena wyborow w sytuac]i
konfliktu motywacyjnego

NA TEJ LEKCJI:

- dowiesz sig, czym jest konflikt motywacyjny i rozwazysz jego
przyklady;

« zapoznasz sie z pojeciem hedonizmu;

« przeanalizujesz sposoby ludzkiego postepowania;

» dowiesz sie, czym jest intuicja aksjologiczna i jaka jest jej
rola w rozstrzyganiu konfliktu motywacyjnego;

« zapoznasz sie z pojeciem analizy aksjologicznej;

« dostrzezesz wrazliwosc na wartosci jako czesty skladnik
#ycia wewnetrznego ludzi.

Przedstawimy teraz analize wybranych przyktadow ludzkiego postepowania.
Bedzie to postepowanie w sytuacii kontliktu motywacyjnego.

konflikt motywacyjny 1

Analiza bedzie sie sktadac z trzech elementdw. Po pierwsze, rozwazymy struk-
ture konfliktu przebiegajacego w psychice jednostki. Po drugie, ukazemy hierar-
chie zderzajacych sie motywdw. Po trzecie, przedstawimy nas — obserwatorow
konfliktow motywacyjnych — jako istoty wrazliwe na wartosci, czyli postrzegaja-
ce zto i dobro oraz moralng stusznosc i niestusznosc dokonanego wyboru.

Warto tu dodac, ze ztozonosd zycia psychicznego cztowieka powoduije, Ze kaz-
da proba analizy czy omawiania jego przezyc i dziatan z koniecznosci jest bar-
dzo uproszczona. Te uproszczenia, tutaj potrzebne, nie pretenduja do opisu
catej psychiki.

Konflikt wartosci nie zawsze dotyczy spektakularnych wydarzen,
o ktdrych méwi sie w wiadomosciach, Niemal codziennie dokonu-
jemy waznych dla nas wyborow,
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Przykiad 1.

Pan M. opuscit szpital po operacji zotadka. Zalecono mu diete ze szczegdlnym zakazem
jedzenia kapusty. On uwielbia bigos | nie potrafi sie powstrzymac przed jego zjedzeniem.
Nastepuje pogorszenie stanu zdrowia | pan M. umiera przed dotarciem do odlegtego
szpitala.

Przykiad 2.

Alpinista B. z powodu zte| pogody jest uwieziony w wysokiel partii gér. Ma odmrozone
palce u ndg | wdaje mu sie gangrena. PrzezwycigZajac strach przed bélem, B. amputuje
sobie chore palce | po zmianie pogody wraca do bazy.

Przykiad 3.

Pani Z. zostaje przytapana przez przetozonego na zaniedbaniu obowigzkdw stuzbowych.
Pod groZbg kary za swdj czyn zgadza sig na donoszenie na swoje kolezanki, takze w sfe-
rze spraw osobistych.

Przykiad 4.

Joanna nie zgadza sig z postawa kolegow i kolezanek z klasy, ktdrzy gnebig psychicznie
nauczycielke. Ryzykujac odrzucenie przez rowiesnikow, nawigzuje kontakt z nauczyciel-

ka i probuje wytworzyc wieZ porozumienia miedzy nig a klasa.

Przykiad 5.

Ojciec Maksymilian Kolbe widzi rozpacz cztowieka skazanego na smierc w bunkrze gho-
dowym obozu koncentracyjnego. Dobrowolnie go zastepuije, ofiarowujac swoje Zycie.

« takomstwo « strach o zdrowie

« sirach przed bieda « wstlyd moralny

« strach przed smiercig
glodowg « ched ratowania blizniego

Schemat 1. Motywy dominujgce w przedstawionych kanfliktach

Hedonizm to poglad gloszacy, e przyjemnose jest jedynym lub najwyiszym
dobrem, celem Zycia | naczelnym matywem dziatania. Jest to rowniez postawa

Zyciowa oparia na tym pogladzie.

Analize wybranych przyktaddw postepowania ludzi w sytuacji konfliktu moty-
wacyjnego zaczniemy od przyktadu 1. Walka uczué pana M. toczyta sie mie-

hedonizm
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dzy takomstwem a troska o wtasne zdrowie. Dokonat wyboru: smak bigosu za
cene zagrozenia Zycia (pamietamy, Ze model jest uproszczony | nie bierzemy
pod uwage mozliwosci zaburzenia poczytalnosci, chorabliwie stabej woli czy
natogowego obzarstwa). W tej sytuacji stwierdzamy, Ze wartosc przyjemnosci
byta dla M. wazniejsza od wartosci witalnej, czyli od wtasnego zdrowia i Zycia.

Pan M. opuscit szpital po operacji zotadka. Zalecono mu dietg ze szczegalnym
zakazem jedzenia kapusty. On uwlelbia bigos | nie potrafi sie powstrzymac
przed jego zjedzenlem. Nastepuje pogorszenie stanu zdrowia i pan M.

umiera przed dotarciem do odlegtego szpitala.

Motyw pobudzajacy do dziatania Motyw hamujacy dziatanie

Ocena: ktore wartosci sg wyisze,
a kiore nizsze

Whiosek: wptyw poziomu wybranych wartosci na ocene sposobu
rozstrzygniecia konfliktu

Schemat 2, Analiza wybranej sytuacji konfliktu motywacyjnego

Zupetnie inaczej jest w wypadku alpinisty. Przezwycieza on strach, zadaje so-
bie ogromny bal, aby ratowac wiasne zycie. Konflikt zostaje rozstrzygniety na
korzysd wartasci zycia.

Przypadek pani Z. (przykiad 3.) jest bardzo skomplikowany i z perspektywy ob-
serwatora szczegdlnie prowokacyjny. W analizie takiej sytuacji tatwo ulec bar-
dzo czestej sktonnoscl — pierwszenstwu oceniania przed rozumieniem, Jak pi-
sat Antoni Kepinski, sktonnosc do oceniania jest u cztowieka bardzo pierwotna®,

® Masi praprzodkowie musieli bardzo szybko podejmowac decyzje wobec zachowania
innych: ocenic zagroZenie, wybrad atak, ucieczke albo pokojowe zblizenie. Pozostatosci
takich zachowan widac takze wspolczesnie. Zjawisko to mozna zaliczyc do atawizmow,
czyli wystepowania u ludzi pewnych cech pierwotnych, wlasciwych dalekim przodkom;
zob, A, Kepinski, Psychopatoiogia nerwic, Warszawa 1986,
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Zaniechawszy odruchowej oceny moralnej pani Z., mozna zauwazyc problem
wyboru miedzy wtasnym bezpieczenstwem spotecznym a dokonaniem czy-
nu moralnie niskiego. Pani Z. obawia sig utraty pracy i wszystkich zwigzanych
z tym konsekwencji. Jednoczesnie czuje moralny wstyd przed mozliwoscia do-
noszenia na kolezanki. Oczywiscie, uproszczenie modelu powoduje, Ze nie bie-
rzemy pod uwage zwyktego strachu przed represjami ze strony kolezanek. Jest
to bowiem motyw podobny do strachu o bezpieczenstwo spoteczne | nie wnosi
nic nowego do naszego modelu. Zatem pani Z. dokonata wyboru egoistycznego
mimo moralnego wstydu.

Perspektywa odrzucenia przez grupe moze budzic
taki lek, ze cztowiek godzi sig na zasady panujace
w grupie, nawet jesli sg jawnie sprzeczne z jego
przekonaniami,

Przytoczona jako przyktad 4. sytuacja Joanny wydaje sie bardzo bliska proble-
mam szkolnym i spotecznym w ogdle. Perspektywa odrzucenia przez klase jest
bardzo realna | moze budzic we wrazliwe] dziewczynie ogromny lek. Konfor-
mizm grupowy, a wiec postawa bezkrytycznego podporzadkowania sie normom
WYZNAaczonym pPrzez grupe oraz wyznawanym przez nig pogladom, bazuje na
ogromnej potrzebie poczucia bezpieczenstwa, jakie daje oparcie w akceptuja-
cym otoczeniu spotecznym, Dawniej cztowiek bal sie przede wszystkim zagrozen
przyrodniczych. Dzis lek spoteczny jest odpowiednikiem dawnego leku biologicz-
nego. Ludzie (nie tylko mtodzi) znajg uczucie ogromnego strachu, jaki budzi per-
spektywa odrzucenia przez otoczenie, I nie ma znaczenia, czy jest to klasa, czy
zaktad pracy. Konformizm grupowy bardzo czesto prowadzi do nieautentycznosci,
a nawet do zachowan szkodliwych czy wrecz moralnie haniebnych. Joanna jest
rozdarta migdzy potrzebg uznania przez rowiesnikow a wspotczuciem dla gne-
bionej nauczycielki (na potrzeby uproszczenia modelu odrzucamy przypuszczalny
motyw egoistycznego przypochlebiania sie nauczycielce). Dokonuje wyboru: wy-
grywa w nigj motyw nieegoistyczny, ched niesienia pomocy drugiej osobie,

Analiza postepowania ojca Maksymiliana Kolbego mogtaby byc tematem osob-
nego opracowania, Celowo odrzucamy takie przypuszczalne motywy ofiarowa-
nia swojego zZycia, jak zmeczenie obozowym zZyciem, szalenstwo, bunt, chec
przyspieszonego uzyskania 2zycia wiecznego. Wprawdzie bardzo czesto przy-
pisywano Kolbemu egoistyczne motywy dziatania, jednak taka interpretacja
rzuca interesujace swiatto na snujgcych podobne domysty. Méwi o ich pogla-
dach na ludzi, do ktorych zwykle nalezy przekonanie, ze cztowiek z natury jest
egoistyczny i niezdolny do poswiecen. Zatem w opisie sytuacji wyboru moze-
my przeciwstawic: lek przed cierpieniem (bunkier gtodowy!) | utratg Zycia oraz
wspotczucie | ched ratowania blizniego. Ojciec Maksymilian dokonat wyboru
| oddal zycie za innego czlowieka, umierajgc smiercia meczensks.
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Opisywane do tej pory sytuacje byty rozpatrywane w perspektywie psycholo-
gicznej. Warto sie jednak przyjrzec przezyciom ludzi poznajacych przedstawio-
ne sytuacje, a wiec takze naszym. tatwo zauwazyc, Ze tej obserwacji towarzyszg
uczucia. Sprobujmy znalez¢ klucz dla opisu | pordwnania tego, co przezywamy,
obserwujac ludzi dokonujacych wyboru.

W naszym ogladzie mozna wyrdznic trzy poziomy:

» Poziom pierwszy to analiza psychologiczna konfliktdw motywacyjnych. Jest
ona z zatozenia pozbawiona oceny moralnej.

» Poziom drugi ujawnia nasze odczucia aksjologiczne, czyli emocje zwiazane
Z obserwacjg wartosci obecnych w przedstawionych sytuacjach. Ukazujemy
sie tutaj jako wrazliwi na zto.

» Na poziomie trzecim stwierdzamy zréZnicowanie wartosci w ich wysokosci.
TakZe pojawic sig moze ocena moralna ludzi, ale nie jest ona gtownym celem
naszego rozwazania.

Trojpoziomowa analiza postepowania cztowieka, w szczegdlnosci przebiegu

ey poiiomy rozwigzywania jego konfliktow motywacyjnych, wydaje sie uzytecznym spo-
analizy ludzkiego sobem postrzegania i analizowania rzeczywistosci. Jest to inspiracja do pod-
panEa. wazenia jakiZe czestego stereotypowego i potencjalnie szkodliwego myslenia

moralistycznego, ktére unika rzetelnego przygladania sie ludzkim dylematom,

Badanie opisanych konfliktdw emaocjonalnych na poziomie drugim kieruje nasza
uwage naodczucia dotyczace wartosci. Przezycia te wskazuja na intuicje aksjolo-
giczng, charakteryzujaca cztowieka.

ImrTumca

aksjologiceng

Intuicja aksjologiczna

W przytoczonych wypadkach intuicja ta reaguje na sposob rozstrzygniecia kon-
fliktu motywacyjnego. Przezycie to jest dwupoziomowe. Najpierw zachodzi re-
akcja na wartos¢ — obroniong bgdZ utracong podczas rozwoju wydarzen. Pan
M. stracit Zycie. Alpinista B. uratowat sie przed gangrena. Pani Z. zhanbita sie
donoszeniem. Joanna podejmuje sie¢ pomocy nauczycielce. Ojciec Kolbe ratuje
Zycie wspotwieZnia. My, poznajac te wydarzenia, nie jestesmy obojetni na to, co
sie stato. Zwykle nie jest nam wszystko jedno, czy ktos umiera, czy ratuje Zycie,
hanbi sie czy broni swej godnosci. Jakze czesto angazujemy sie w filmowa czy
pisarska fikcje, radosni badZ zasmuceni przebiegiem wypadkow.

Na nastepnym poziomie nastepuje reakcja na to, jakie wartosci zostaty wybrane
w konflikcie. Pan M. zaryzykowat smiercig dla doznan smakowych. Jego smierc
budzi sprzeciw emocjonalny, ktéry bytby mniejszy, gdyby umart z powodu wy-
padku, raka albo ratujac Zycie innego cztowieka. Ale z powodu takomstwa? Al-
pinista B. przezwyciezyt motywy nizsze: strach | wstret, aby uratowac wartosc
wyZsza, czyli swoje zycie. Myslac o nim, odczuwamy podziw. Czegsto tego typu

* 0 wysokosci wartosci | ich hierarchii bedzie mowa w rozdziale 4.
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uczucia wzbudzaja ludzie, kidrych cdwaga i hart ducha pomagaja nie poddac
sie stabosci wobec smiertelnego zagrozenia. Pani Z., wybierajac donoszenie,
wywotuje w nas niesmak. Niezaleznie od tego, ze w tej sytuacji gtowna wine
ponosi szantazujgcy ja przetoZony, intuicyjnie sprzeciwiamy sie decyzji pani Z°.

Joanna przedtozyta pomoc drugiemu cztowiekowi nad osobiste spoteczne bez-
pieczenstwo. Cieszy, gdy ktos w imie wyzZsze] wartosci nie poddaje sie stracho-
wi (chociaz mozna sie tez spotkac z ironicznymi komentarzami na temat naiw-
nosci dziewczyny). Nasz podziw dla jej postawy nie zalezy od wyniku negocjacii.

W wypadku ofiary ojca Maksymiliana Kolbego mozna mieC mieszane uczucia.
Zal nam jego #ycia, ale odczuwamy, e meczerska $émieré nie poszia na mar-
ne. Franciszek Gajowniczek przezyt bowiem Oswigcim. Czyn Kolbego wywotuje
podziw, ktory w ogromnej mierze bierze sie stad, ze do takiej ofiary wiekszosc
ludzi nie bytaby zdolna. Warto jednak zauwazyc, Ze taka niezdolnosc czesto po-
woduje takZze poczucie winy, a nawet nieche¢ do bohaterdw. Odczué tych nie
uznaje sie jednak za jednoznacznie negatywne; uczucie podziwu jest silniejsze
i oddaje wewnetrzne przekonanie o tym, jaka wartosc jest dla nas najwyz2sza.

Analiza tego, jak przezywamy obserwacje sytuacji wyboru, daje dwojaki ob-
raz. Z jednej strony wskazuje wartosci zagrozone i ratowane w realnych sytu-
acjach. Zatem, na przyktad, mowimy o smierci — zniszczeniu 2ycia jako wartosci
- i 0 ochronie zdrowia rowniez jako wartosci. Z drugiej strony ta analiza daje
obraz nas samych — mdwi o naszej intuicji aksjologicznej. Przygladajac sie roz-
nym zdarzeniom, nie pozostajemy na nie obojetni — reagujemy pozytywnie badz
negatywnie na fakty dotyczace wartosci. Cieszymy sie, kiedy wartosci (szcze-
golnie wartosci wysokie) sa uchronione od zniszczenia. Pozytywnie odbiera-
my fakt, Ze alpinista ocalit swoje zycie. Szkoda nam, kiedy pan M. umiera. Dla
naszych rozwazan szczegolnie wazne jest to, jak postrzegamy rozstrzygniecie
konflikiu wewnetrznego.

W podanych przyktadach widac réznice miedzy faktycznie wybranymi wartosciami.
W przyktadzie 1. przyjemnosc zwigzana ze spozywaniem bigosu zostata wybrana
kosztem zagroZenia 2ycia, co powoduje sprzeciw naszej wrazliwosci aksjologicz-
nej. Mamy odczucie, ze pan M. przegrat wewnetrzna walke. W przyktadzie 2., przy-
gladajac sie udanej walce alpinisty z wtasna staboscig, odczuwamy zadowolenie.
Decyzja pani £. o donoszeniu na kolezanki budzi uczucie zazenowania | smutku, co
czesto wystepuje przy obserwacji upadku moralnego. Wybor Joanny budzi w nas
uczucia pozytywne. Czyn ojca Kolbe wywotuje podziw najwyzszego rzedu.

" Nie da sie zaprzeczyc, ze wielu ludziom wybdr dokanany przez szantazowana pracow-
nice nie wydaje sig wstretny. Czesty jest poglad, ze trzeba dbac przede wszystkim o wta-
sne interesy. Obserwujac naszg reakcje na wybdr pani Z., zauwazamy rioZnice miedzy
rozumieniem a ocenianiem. Mozemy zrozumied, dlaczego ulegta szantazowi | wspdlczud
jej cierpieniu. Jednoczesnie nie moZemy nie dostrzegad podtodci tego, co ona robi. Tutaj
widac rdznice migdzy oceng aksjologiczng czynu (to, jak si¢ on ma do hierarchii wartosci)
a oceng moralng czlowieka, ktdry tego czynu dokonuje. Zatem nasze odczucia wobec
pani Z. ujawniaja wyznawang przez nas hierarchie wartosci. W tej hierarchii godnosc jest
wazniejsza od osobistego bezpieczenstwa, choc wielu ludzi sadzi inacze.
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Podsumowujac, analize aksjologiczna podanych przyktaddw mozna rozpatry-
wac dwuptaszczyznowo. Z jednej strony mowi ona o konfliktach wartosci, w ja-
kie sg uwiktani opisani ludzie. £ drugiej zas strony ukazuje nas jako osoby po-
strzegajace wartosci w pewnej hierarchii. Postrzeganie wartosci jako wyzszych
i nizszych (waznych i mniej waznych) powoduje reakcje uczuciowe. Uznajemy
zwyciestwo lub przegrana danej osoby zaleznie od wysokosci wartosci, jakie
ona wybrata. Nasze okreslanie wyniku rozstrzygniecia konfliktow emocjonal-
nych przez innych mdwi o nas samych.

Ludzie postrzegaja wartosci jako zroZznicowane pod wzgledem waZnosci.
Zdrowie zwykle jest waZniejsze od przyjemnosci czerpane] z jedzenia, walka
o zycie wymaga przetamania stabosci, lepiej jest cierpiec niz donosic, poma-
ganie innym jest pilekne — nawet za cene ogromnego poswiecenia.

Zdajemy sobie sprawe z tego, ze wielu ludzi moze inaczej hierarchizowac war-
tosci, inaczej przezywac ich waznosc. W prakiyce czesto wystepuje pierwszen-
stwo przyiemnosci przed zdrowiem, zysku przed uczciwoscig, bezpieczenstwa
wtasnego przed ratowaniem innych.

W powyZszych rozwazaniach chcielismy wskazac wrazliwosé na wartosci
jako czesty sktadnik zycia wewnetrznego ludzi. Pamigtajmy, ze w tej analizie
nie zajmujemy sie oceng moralng czynow ludzkich. Pozostajemy na poziomie
emocjonalnego poznania wartosci. Sformutowanie to oznacza, Ze narzedziem
rozpoznawania wysokosci wartosci, Z jakimi mamy do czynienia, jest specyficz-
na grupa uczué wyzszych®.

Obserwacje dotyczace wrazliwosci na wartosci ukazujg wazny element zycia
moralnego. Cieszy nas ochrona wartosci wysokich i podziwiamy ludzi, ktorzy
tak postepuja. Martwi zas wybdr wartosci nizszych kosztem wyzszych, a ludzi
tak postepujacych postrzegamy krytycznie.

Mozna stwierdzi¢, Ze bardzo czesto ludzie, jezeli nawet postepuja ego-
istycznie | niegodnie, to sa wraZliwi na dodwiadczane wartosci | odrézniaja
dobro od zta, wartosci wyZsze od wartosci nizszych.

PODSUMOWANIE LEKCJI

¥ » Konflikt motywacyjny to rodzaj konfliktu wewnetrznego, spowodowany zderzeniem dwdéch lub
wiecej sprzecznych motywaw.
15 « Hedonizm jest pogladem uznajagcym przyjemnosc za jedyne lub najwyzsze dobro, cel Zycia albo
gldwny motyw dzialania jednostki,
5. 18 + Ludzkie postepowanie mozna analizowac na trzech poziomach.
5. 38 + Intuicja aksjologiczna (wrazliwosdc aksjologiczna) to osobiste odczytanie wysokosci wartosci, z jaka
ma sie do czynienia. Pomaga ona dokonac oceny wyboru w sytuacji konfliktu motywacyjnego.
9 « Kazdy wybér mozna analizowaé z trzech punktéw widzenia: struktury konfliktu przebiegajacego w psy-
chice jednostki, hierarchii zderzajacych sie motywow w konflikcie motywacyjnym, wrazliwosci ocenia-
jacego na wartosci (czyli jego wrazliwosci aksjologicznej). Taki proces nazywamy analizg aksjologiczng.

® 0 poznaniu wartosci wigce] napiszemy w rozdziale 4.



2.3. PROBLEM LUDOBOJSTWA JAKO WY ZWANIE DLA MYSLENITA..

2.3. Problem ludobojstwa jako wyzwanie
dla myslenia etycznego

NA TEJ LEKCJI:

 dowiesz sig, czym s zbrodnie przeciwko ludzkosci i poznasz
ich przyklady;

* spojrzysz na procesy w Norymberdze jako na czynnosci oceniajace
reguly prawne sprzeczne z szeroko rozumianym dobrem;

= zapoznasz sie ze sposobami rozstrzygania spordw o istnienie
obiektywnych wartosci.

Za jedne z najwiekszych zbrodni przeciwko ludzkosci uznaje sie zbrodnie hi-
tlerowskie. Wiekszosc ich gtownych wykonawcow zostata oskarzona i skazana
przed trybunatem w Norymberdze.

Analizujgc historie, mozna bardzo tatwo znalezc przyktady zbrodni przeciwko
ludzkosci. Nalezg do nich miedzy innymi: Holocaust, eksterminacja ,.elementow
obcych klasowo”™ przez panstwa rzadzone systemem komunistycznym, rzez Or-
mian dokonana przez Turkow w 1916 roku. Przez ludobéjstwo rozumiemy za-
tem zbrodnie polegajgce na dziataniu prowadzgcym do zniszczenia catosci lub
czesci okreslone] grupy narodowej, etnicznej, rasowe] lub religijnej.

Wieznlowie obozu Auschwitz, II wojna
swiatowa. Egoizm narodowy jako fana-
tyczny nacjonalizm w skrajne] pastaci moZe
prowadzic do masowej eksterminacji ludzi
innych ras i narodowosci.

Po zakonczeniu 11 wojny swiatowej wielu ludzi (m.in. pisarzy, filozofow, mora-
listoéw) zadawato pytanie, jak mozna byto dopuscic do tego, 2e ,ludzie ludziom
zgotowali ten los™. Jak to mozliwe, ze spokeojni, wychowani w szanujacych po-
rzadek rodzinach oraz w cywilizowanym spoteczenstwie ludzie mogli zaplano-
wac i zrealizowac mord, wywozenie i ograbienie catych grup spotecznych oraz

* Motto Medalionow Zofii Natkowskiej.
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2. SPOJRZENIE NA ROZWOJ MORALNOSCI..

narodéw®? Czy to mozliwe, e, dokonujac ludobéjczych dziatan, ludzie mogli
spac spokojnie i czu¢ zadowolenie z dobrze spetnionego obowigzku? Nalezy
stwierdzi¢, #ze analiza psychiczne] mozliwosci ludobdjstwa jest bez watpie-
nia jednym z najwazniejszych wyzwan poznawczych cztowieka, Zrozumienie
tego problemu jest powinnoscia wszystkich ludzi. W procesach, kicre odbyty
sie przed Trybunatem Norymberskim w latach 1945-1949, zostali postawieni
w stan oskarzenia dygnitarze III Rzeszy Niemieckiej. Zarzucono im wywotanie
wojny oraz zbrodnie przeciwko ludzkosci, ktore podzielono na cztery kategorie.
W ich obrebie wyrdzniono: uczestnictwo w spisku w celu popetnienia zbrodni
miedzynarodowych, dokonanie zbrodni przeciw pokojowi, dokonanie zbrodni
wojennych oraz zbrodnie przeciwko ludzkosci. W procesach tych po raz pierw-
szy zastosowano zasade odpowiedzialnosci karnej mezow stanu za zbrodnie
miedzynarodowe. Znaczenie trybunatu polegato na tym, Zze stanowit on pierw-
szg probe osadzenia prawa stanowionego™ jednego panstwa przez inne parni-
stwa. Problem w tym, ze prawo 111 Rzeszy sankcjonowato™ przesladowanie
i eksterminacje Zyddw. Wykonawcy zbrodni sadzili, e postepowanie zgadnie
z prawem ustanowionym w Niemczech jest stuszne. Prawo to bylo wyrazem
przekonan oraz interesow Niemcow, ktérzy wierzyli w ideologie hitlerowska
i uznawali, ze ogolnoludzkie normy moralne ich nie cbowigzujg. W Norymber-
dze osadzono, oprocz wodzow | wykonawcow polecen, reguty prawne sprzecz-
ne z szeroko rozumianym dobrem.

W tym momencie rozwazZan moina zadac pytanie, jakie byto uprawnienie trybu-
natu w Norymberdze. Czy amerykanscy, radzieccy, brytyjscy i francuscy sedzio-
wie mieli prawo osadzi¢ kodeks prawny innego kraju? MNajtatwiej bytoby udzieli¢
odpowiedzi, ze ich racja byta racjg sity, poniewaz te wtasnie kraje wygraty woj-
ne. W takim ujeciu trybunat bytby po prostu wyrazem racji silniejszego, a nie
racji moralnej. Wiekszosc ludzi sadzi jednak inaczej. Dominuje przekonanie, ze
w Norymberdze stusznie sagdzono hitlerowskich przywodcow.

W podrozdziale 2.2. ukazalismy, Ze ludzi znamionuje pewnego rodzaju intuicja
aksjologiczna — wrazliwosc wskazujaca wtasciwy porzadek wartosci | pomaga-
jaca odroznic¢ dobro od zta. Czy hitlerowscy realizatorzy Holocaustu tej intuicji
nie mieli? A moze ich poczucie dobra i zta byto inne niz to, ktore sprawia, 7ze
porusza nas bezmiar zbrodni?

Warto tu zadac pytanie, w jakim stopniu moralnosc hitlerowska funkcjonowata
wedtug reguty Kalego. Na ile byta ona moralnoscia egoistyczng na poziomie na-
rodu (patrz: podrozdziat 2.1.)7?

Jak juz wspominalismy, etyka filozoficzna wskazuje na trudnosci z absolutnym
rozstrzygnieciem w kwestiach dobra i zta. Jej subiektywistyczny nurt od cza-
sow sofistow twierdzit, Zze nie ma obiektywnego dobra i zta. Nie mozemy jednak
odrzuci¢ mozliwosci, Ze takie twierdzenie jest niestuszne.

** Ciagle trzeba pamietac, ze zbrodnie ludobéjstwa byty takze udziatem systemdw komuni-
stycznych. Patrz: S. Courtois i in., Czarna ksiega komunizmu, Warszawa 1999.

*! Réznica miedzy prawem stanowionym a naturalnym zostanie omdwiona w rozdziale 7,
*? Sankcjonowac (od tac. sanctio — nienaruszalne prawo) — nadawac moc prawna.



2.3. PROBLEM LUDOBOJSTWA JAKO WYZWANIE DLA MYSLENIA..

Moina przyjac, ze znaczaca wiekszosc ludzi nie mysli na poziomie Kalego — czylina
poziomie premoralnym. W oczach wspotczesnych zbrodnia jest zbrodnia, chocby
nie godzita w ich interesy. W naszym kreggu kulturowym, a moZe nawet w prze-
wazajacej czesci Swiata, ludzie uznajg wspdlnie pewne podstawowe wartosci
(np. chroniag dzieci i karza zabojcow).

Myslenie na poziomie moralnym oznacza wyjscie z egoistycznego zawezenia.
Korzysc przez to, Ze jest ,moja”, Ze zaspokaja moje potrzeby, nie staje sie do-
brem — czyms, co uprawnia i zobowigzuje.

Ideclogia hitlerowska wtacznie 2 jej pogladami na dobro i zto jawi sie jako ego-
izm narodowy (rasowy)™® — prowadzacy nieuchronnie do wielkiego zta. Mozna
rzec, e stanowita ona krok wstecz w rozwoju moralnym ludzkosci. Znamienne
jest. Zze Trybunat Norymberski jako pierwszy zdefiniowat zbrodnie przeciwko
ludzkosci, dajac dowdd dojrzewania swiadomosci moralnej. Jego stwierdzenia
stanowia ilustracje diugiej drogi rozwoju myslenia moralnego.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Zbrodnie przeciwko ludzkosci sq przedmiotem dyskusji etykéw i stanowia wyzwanie z punktu wi- 5. 41
dzenia analizy aksjologicznej.

+ Procesy w Norymberdze, przeprowadzone w listopadzie 1945 r., wywolaly wiele kontrowersji s 42
i sprowokowaly dyskusje dotyczaca zasadnodcl wymierzania kar wszystkim zamieszanym w ludo-
béjstwo podczas [1 wojny swiatowej oraz kompetenciji sedziéw do oceny moralnej hitlerowcaw.

» Wywolaly one takze dyskusje na temat istnienia obiektywnego dobra i zla.

** Czynimy tu konieczne uproszczenie, Hitlerowcy nie zaliczali do ,swoich” np. osdb nieule-
czalnie chorych i chorych psychicznie. Ich masowg eksterminacje przeprowadzili w 1938 1.
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Korzystajac z dowolnych Zrédel informacji, podaj dwa przyklady zbrodni przeciwko ludzkosci (z wy-
kluczeniem Holocaustu). Sprobuj wyjasnic te problemy. Jak sprawcy ludobojstwa mogli dokonac tak
strasznych czynow? Dokonaj takze rozroZnienia dotyczacego powoddw zbrodni.

2. Poda| dwa przyklady postaci z Zycia publicznego, ktore wedlug ciebie stosujg zasade Kalego, Uza-
sadnij swadj wybdr,

3. Napisz w zeszycie komentarz do zdania przypisywanego Sokratesowi: ,Lepiej jest krzywdy doznawad,

niz krzywde zadawac”. Wyiasnij, jJak rozumiesz stowo ,lepie|” uzyte w tym zdaniu.

. Podaj piec przyktadow zachowarn egoistycznych z zycia codziennego,

. Uszeregu] w kolejnosci od najmnie] do najbardzie] korzystnego nastepujace wydarzenia: pomaganie
koledze w lekcjach, znalezienie na ulicy 100 zt, poznanie tadnej dziewczyny (chiopaka), nauczenie
sig na sprawdzian z matematyki, zjedzenie przepysznego obiadu. Zwrdé przy tym uwage na rdzne
Znaczenia stowa ,korzystny”. Nastepnie poréwnaj swojg hierarchie z wyborem dokonanym przez ko-
lezanki i kolegdw z klasy.

L5 =

TEKST ZRODLOWY

Postmodernizm

Wszystko wolno! Hulaj duszal

Do niczego sie nie zmuszaj!
Niczym sie nie przejmuj za nic!
Nie wyznacza) sobie granic!

I nie prébuj nic zrozumiecd,

Nie pochodzi = miec - od - umied.
Mozesz wierzyd, lub nie wierzyc,
Nic od tego nie zalezy.

Nie wyznaczaj sobie zadan -

Kro sig nie wspial - ten nie spada,
A ko pragnie by¢ na szczycie -
Bedzie spadal cale zycie.

Nie stac cie na luksus troski,
Jestes wszakze dzielem boskim,
No a Boga przeciez nie ma,

Wiec to tyle na ten temat,
Wszystkie mody, wszystkie style
Rawnie piekne sa — i tvle.

(Lub, jak cheesz, rownie szkaradne -
konsekwencje tego zadne),
Lachwyt r}rlﬂ wart, co wzgarda,
Stryczek tyle, co kokarda,

Prawda tyle, co jej brak,

Smaku brak - tyle co smak.

Bo to o to w konicu chodzi,

By niczego nie dowodzic.
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Nie wykuwac tarcz utopii

| nie kruszyc< o nie kopii.

MNie planowad i nie marzyc.

Co sie zdarzy - to sie zdarzy;

Nie znac dobra ani zia:

To jest gra — 1 tylko gral

Kto$ sie wzburza, ze tak nie jest,
iNiech sie wzburzal - [y sie smiejesz]
Mie daj wzburzad sie, ni wzruszac:
Wszystko wolno! Hulaj dusza!

- [}, nie wolno rzeczy wielu,
Kiedy celem jest - brak celu...
(£wlaszcza, jesli duszy nie ma -

| vo wszystko na ten temat),
Jacek Kaczmarskl
(ze strony http://www.link.operon.pl/kaczmarski-art)

Polecenia do tekstu

1. Scharakteryzuj gtowne cechy postawy podmiotu lirycznego utworu,

2. Wypisz z tekstu do zeszytu sformutowania ukazujace stanowisko podmiotu wzgledem sporu o to, c2y
wartoscl sg obiektywne, czy subiekiywne,

3. Czy zgodzisz sie z twierdzeniem, ze wypowiedzi podmiotu majg cyniczny charakier? Odpowiedz
uzasaadnij.

4, Wolnos¢ rdzni sig zasadniczo od swawoli”. Skomentuj te mysl, wykorzystujac tresé utworu,

5. Scharakteryzuj postawe moralng wyrazona stowami: .Nie znac dobra ani zia".

6. Przedstaw argumenty za stwierdzeniem, ze utwor Jacka Kaczmarskiego ma charakter ironiczny. Na-
pisz W zeszycie, jakie wedtug ciebie jest stanowisko autora w sprawie sporu o wartosci wspomniane-
go w poleceniu 2.

CYTATY DO INTERPRETACJ

Czlowiek bez poczucia moralnego jest najniegodziwszym i najdzikszym stworzeniem. Arystoteles

Oto prastare pytanie: jak powinien zachowywac sig czlowiek, gdy parisiwo nakazuje mu dzialania, zas
spoleczeristwo oczekuje postawy, ktdrg wlasne sumienie odrzuca jako niestuszng? Narzuca sie odpo-
wiedZ: jestes calkowicie zalezny od spofeczeristwa, w ktdrym Zyjesz. Dlatego musisz poddac sie jego za-
leceniom. Nie mozna pociggngc cie do odpowiedzialnosci za dzialania wypelniane pod przymusem nie
do odparcia. Wystarczy to tylko wyraznie wypowiedzie, by zauwazyc, jak bardzo ujecie takie przeczy
normalnemu poczuciu prawa. Zewngtrzny przymus moze w jakims sensie zlagodzic odpowiedziainosd
jednostki, nie moze jednak jej zniesc, Przy okazji procesu norymberskiego przyjeto ten punkt widzenia jako
poniekgd oczywisty. Albert Einstein,

Tragedia polega nie na zderzeniu dobra ze zlem, ale zderzeniu dwdch débr, Kwame Anthony Appiah

LEKTURA DODATKOWA

Filek 1., Filozofia jako etyka, Krakow 2001.

Golding W., Wiadca much, przet. W, Niepokolczycki, Warszawa 1986.
Grzesiuk 5., Piec lat kacetu, Warszawa 1972.

Grzywak-Kaczyriska M., Psychologia dla kaZdego, Warszawa 1975,
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Jaspers K., Problem winy, przet. ). Garewicz, .Etyka™ 1979, t. 17.
Kaminski A.J., Koszmar niewolnictwa, Warszawa 1990.

Sofokles, Antygona, przet. M. Brozek, Wroclaw 1986.

2. SPOJRZENIE NA ROZWO0J MORALNOSCI: OD KALEGO DO TRYBUNALU

W NORYMBERDZLE - POWTORZENIE

2.1. Poziomy egoizmu, czyli myslenie premoralne

Kazdy cztowiek tworzy wtasng hierarchie tego, co jest dla niego korzystne.

Myslenie premoralne ujawnia egoistyczne postrzeganie swiata, wedlug ktorego dobre jest to, co jest
korzystne dla danej osoby.

Jesli ktos jest na premoralnym etapie rozwoju, to znaczy, ze kieruje sie osobistg korzyscig, a nie rze-

czywistym dobrem.
Przeciwstawng postawg do egoizmu jest altruizm.

2.2. Analiza i ocena wyborow w sytuacji konfliktu motywacyjnego

Konflikt motywacyjny to konflikt wewnetrzny, spowodowany zderzeniem sie sprzecznych motywow.
Hedonizm jest pogladem uznajacym przyjemnosc za jedyne lub najwyzsze dobro albo giowny motyw
driatania jednostki.

Intuicja aksjologiczna to osobiste odczytanie wysokosci wartosci, z jakg ma sie do czynienia. Pomaga
ocenic dany wybdr w sytuacji konfliktu motywacyjnego.

Kazdy wybor mozna analizowac z trzech punktdw widzenia: struktury konfliktu przebiegajacego
w psychice jednostki, hierarchii zderzajgcych sie motywow w konflikcie motywacyjnym, wrazliwosci
oceniajgcego na wartosci. Taki proces nazywamy analizg aksjologiczna.

2.3. Problem ludobojstwa jako wyzwanie dla myslenia etycznego

Zbrodnie przeciwko ludzkosci sq przedmiotem dyskusji etykow i stanowia wyzwanie z punktu widze-
nia analizy aksjologicznej.

Procesy w Morymberdze wywotaly wiele kontrowersji | sprowokowaty dyskusje o zasadnosci wymie-
rzania kar wszystkim zamieszanym w ludobdjstwo podczas IT wojny Swiatowej oraz kompetencji se-
dzidw do oceny moralnej hitlerowcow. Wywotaly one takze dyskusje na temat istnienia obiektywnego
dobra i zla.



3. Przezycia wewnetrzne
a moralnos¢

4 Strach, jego struktura | skutki
4 |stota odwaagi

4 Koncepcje sumienia | jega dzialanie
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3. PRZEZYCIA WEWNETHRZNE A MORALNOSC

Zastanow sie

1. Jakie bywaja przyczyny strachu?

2. Czego ty osobiscie najbardziej sie boisz?

3. Czy uwazasz sie za osobg odwazng?

4. Co jest dla ciebie najwigkszym aktem odwagi?

5. Dlaczego tak wazne jest, aby byc wiernym samemu sobie?
6. Co oznacza okreslenie ,wiezief sumienia”?

Emocje i uczucia maja ogromny wpltyw na nasze Zycie — ingeruja w sfere moral-
nosci, oddziatujg na nasze dziatania i wybory, czesto okreslaja nasze sady. 5a
takze waznym elementem tworzacym naszg kulture. Stanowia o sile cztowieka,
pomagaja w osiaganiu sukcesow, lepszym rozeznaniu prawdy i czynieniu dobra.
Jednak czesto moga byc tez zagrozeniem — gdy nie sa opanowane i pociggaja
za 50bg rozum i wolng wole. Przez manipulowanie uczuciami drugiego cztowie-
ka mozna bowiem przejac nad nim kontrole i wykorzystac go do wtasnych ce-
low. Niezwykle wazne jest wiec poznanie tych uczuc, zrozumienie ich dziatania
i okreslenie wptywu, jaki moga na nas miec.

300, rez, Zack Snyder (20086). Polegli
wierni prawom swojego kraju. Odwage

Leonidasa | jego podkomendnych unie-
smiertelnita historia.

Aby rozwijac Zycie moralne, trzeba dokonywac wgladu we wtasne myslenie
i uczucia. W tym rozdziale zajmiemy sie strachem, odwaga i sumieniem. Po-
kazemy, ze sirach — sposcb jego przezywania i radzenia sobie z nim — ma
istotny wptyw na moralng postawe cztowieka. Odwaga jest zas koniecznym
sposobem odpowiadania w sytuacjach stwarzajacych zagroZzenie. Nastepnie
rozwazymy role sumienia w Zyciu cztowieka, przeanalizujemy jego strukture
i dziatanie.
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3.1. Strach

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz sie z pojeciem strachu;

« dowiesz sig, jakie elementy skladajg sie na strach;

« poznasz strukture strachu;

» rozwazysz jego przyklady;

= nauczysz sie wyszczegolniad czynniki strachu;

« dokonasz jego analizy;

« dowiesz sig, jak organizm ludzki reaguje na strach;

« zauwazysz, Ze strach oprocz skutkdéw negatywnych ma
takze skutki pozytywne.

Przyjrzyjmy sie wybranym sytuacjom, w kiorych ludzie przezywaja strach. Wy-

réznimy w nich nastepujace elementy: sytuacije, jej przewidywane konsekwen- elementy strachu
cje, przyczyne strachu (kogo lub czego sie boimy) oraz obiekt strachu (o co sie

boimy). Aby rozwazania te byty czytelne, zgodnie z tym, co pisalismy w rozdzia-

le poprzednim, zastosujemy opis i analize uproszczona.

Dla lepszego zrozumienia problemow warto przyjac:
m odroznienie przezycia od zachowania z nim zwigzanego,

= wyszczegolnienie dwuwarstwowej struktury strachu: przewidywania przyszto- struktura strachu
sci oraz poczucia zagrozenia tego, co (swiadomie lub nie) uznajemy za wartosc,

Powodem strachu moze byc przezycie zagrozenia
istotnej dla nas wartosci — materialnej lub duchowej,
jak w wypadku strachu rodzicdw o zdrowie dziecka.

=AY \.

MNa konkretng sytuacje, w ktdrej wystepuje strach, sktadaja sie takie czynniki,

jak: konkretny fakt, wyobraZnia, uswiadomiona przyczyna strachu, wartosc czynniki strachu
uznana za zagroZona, reakcja przezyciowa, zachowanie i postepowanie wyni-

kajgce ze strachu. Warto tutaj przytoczyc przykiad dziecka, ktore podpala stog

stomy. Nie rozumie zagroZenia, jakie stwarza ogien, i utrudnia gaszenie pozaru.

Dziecko nie przezywa strachu, poniewaz nie ma wyobrazni. Z kolei powiedzenie

+Strach ma wielkie oczy” wskazuje, ze wyobraZznia moze zaburzac zdolnosc re-

alnego dostrzegania zagrozenia.
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Przewidywany FiEycEiha Obiekt ENES
. strachu (kogo . osoby
Przyklad Sytuacja skutek . strachu (o co -
= lub czego sig - Srts przeiywajace]
sytuacji boimy) sie boimy) S

Przykiad 1. Przechodzien pogryzienie groiny pies wtasne zdro-  ucieczka
widzi pitbulterie- przez psa wie i Zycie
ra wybiegajacego
przez niedo-
mknigtg furtke.

Przyktad 2. Pracownik kara dyrektor dochody unikanie
zostaje wezwany  dyscyplinarna Z pracy badz spotkania
przez dyrektora mne profity pod pozorem
z powodu niedyspozycji
zaniedbania
stuzbowego.

Przyktad 3. Chiopak wybiera kompromitacja dziewczyna Zwigzek skrepowanie
sig na pierwsza  chiopaka (jej reakcja)  z dziewczyng  w czasie
randke. i odrzucenie spotkania

o0 przez
dziewczyne

Przyktad 4. Ojciec dowiaduje trwatekalectwo choroba cierpienia podjecie dziatan
sig, Ze jegomata  corki | ograniczenia majacych na
corka nie styszy. Zyciowe celu uratowanie

ukochanej stuchu corki,
corki modlitwa

Przyktad 5. Ojciec pogryzienie grony pies Zycie i zdrowie ulatwienie
przebywajacy dziecka przez dziecka, takie ucieczki
z dzieckiem na psa wiasne dziecku, na
spacerze widzi przykiad przez
pitbulteriera odwrdcenie
wybiegajacego uwagi psa
przez
niedomknietg
furtke.

Analiza strachu pozwala odréznic dwa poziomy jego przezywania. Ten podziat
ukazuje dualizm® ludzkiego istnienia. Z jednej strony strach powoduje objawy
cielesne (organizm mobilizuje sie do walki lub do ucieczki), z drugie| strony
wzbudza mysli, ktére mozna sobie uswiadomic i zrelacjonowad. Strach moz-
na analizowac z réznych stron; przez obserwacje sposobu jego przezywania, za
pomocg badania, jak odstania on system wartosci cztowieka, a takze poprzez
rozwazanie zachowania | postgpowania pod jego wptywem.

analiza strachu

Przezycia zwiazane ze sirachem sg znane wszystkim ludziom, takze uczniom,
ktorzy przezywaja w szkole liczne stresy. Doznaniom tym moga towarzyszyc

* Dualizm - dwoistosc, podwaojna natura. W omawianej sytuacji chodzi o to, Zze czlowiek
jest istotg cielesno-psychicznag.
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rézne, czesto skrajne objawy, miedzy innymi: przyspieszone bicie serca, bla-
dosc, bol zotadka, rozszerzenie Zrenic, pocenie sie, stabosc nog, gonitwa mysli
badZ pustka w gtowie, specyficzne grymasy twarzy, wydawanie okrzykow badz
niemoznosc wydobycia z siebie gtosu.

Przedstawione w tabeli przyktady wskazuja, czesto pomijane w analizie stra-
chu, rozroznienie miedzy tym, czego sie boimy, a tym, o co sie boimy. W drugim
wypadku mozna zastosowac parafraze: ,powiedz mi, o co sie boisz, a powiem
ci, kim jestes”. W podanych przyktadach widzimy rdzne przedmioty strachu
— roZne wartosci postrzegane jako zagrozone. Wiemy, ze moze byc ich wiele:
zdrowie wtasne lub cudze, pieniadze, poczucie wiasnej wartosci.

Edward Munch (czytaj: munk), Krzyk (1893). WyobraZnia
moze zaburzac zdolnosc realnego spostrzegania zagrozenia.

Strach to przezycie obawy o zagrozong wartosc. Odstania ono nasz system
wartoscl.

Warto dodacd, ze dopiero przezycie strachu, czyli uswiadomienie zagrozenia
pewnej wartosci, ujawnia jej znaczenie. Spojrzmy przyktadowo na fakt, ze wiele
osob w srednim wieku nie mysli w ogole o zdrowym trybie zycia. Dopiero poja-
wiajace sie problemy ze zdrowiem, na przyktad bdl w okolicy serca, wprawiajg
ich w niepokoj | powodujg zatroskanie.

Wezesniej wspominaliSmy juz, Zze doSwiadczenie strachu oraz zachowanie pod
jego wptywem sg rzeczywistym sprawdzianem wyznawanego systemu warto-
sci. W Zyciu zdarzaja sie jednak sytuacje, ktdore trudno jest przyporzadkowac
przywotanej tezie. Ten wiasnie, jakze trudny, aspekt problemu ukazujg przy-
ktady 1. 2.

Przykiad 1.

Podczas pozaru ojciec pod wptywem paniki uciekt, pozostawiajac swoje dziecko, ktdre
ulegto zaczadzeniu, Djciec przezywa gteboki kryzys. Poczucie zalu po stracie dziecka
oraz wstyd z powodu swojego czynu wywolujg depresje i mysli samobdjcze.

reakcje na strach

51



52

3. PRZEZYCIA WEWNETRZNE A MORALNOSC

Przykiad 2.

Wartam Szatamow w utworze Anna Iwanowna. Szfuka w pieciu obrazach opisuje rze-
czywistosc tagru na Kotymie w Zwigzku Radzieckim. Zona nadzorcy Kuzniecowa (zwane-
g0 od nazwy funkcji — prarabem), byta wigZniarka, zostaje wystana w podroz stuzbowa,
a nastepnie oskarzona o przewozenie materiatow, ktore uznano za zaszyfrowany raport
szpiegowski. W rzeczywistosci byty to wiersze pisane przez jednego z wieZnidw. W tej
sprawie przestuchiwano takze meza oskarzonej, Ktory zreszta doniost na autora wierszy:

Sledczy: A teraz ostatnia moja prosha. Nieskoriczenie wdzieczni jesteémy panu za pomoc
w zdemaskowaniu przestepcy. Grozi mu kara smierci. Chciatbym, aby na koniec nasze|
rozmowy wydal pan opinie o swojej Zonie, Annie Iwanownie.

Prorab: Mam przygotowanq takg opinie. A scislej mdéwigc = nawet dwie, pozyfywng
| negatywnq,. Na ile sie orientuje, dla dobra sprawy, polrzebna jest negatywna (Wyimuje
dokument)®.

Prorab dokonat wyboru: aby zapewnic sobie bezpieczenstwo, wydat swojg Zong w rece
oprawcow. Znajomosc praktyk radzieckiej stuzby bezpieczenstwa pozwala sadzic, Ze
Lopinia” proraba bedzie stanowic istotne narzedzie skazania jego Zony na diugoletnie
wiezienie albo nawet smierc. Bohater utworu zdawat sobie 2 tego sprawe.

W dziejach ludzkosci zniewolenie
strachem jest jednym z mechanizmow
sterowania ludimi, wykorzystywanym

w krajach rzgdzonych przez dyktatordw.
Zapewnia to postuszenstwo | podporzad-
kowanie sie wiadzy. Przykladem moze byc
dawny ZSRR rzgdzony przez Stalina,

Pordwnajmy dwie postaci: ojca uciekajacego z ptonacego domu oraz proraba
Z utworu Szatamowa. Jaka jest roznica miedzy ich postawami? Wspomniany
ojciec dziatat pod wptywem paniki, czego potem bardzo zatowat. Prorab do-
konat zas swiadomego wyboru. Obaj dziatali pod wptywem strachu, tyle ze na
rdznych poziomach decyzji. Trzeba zdecydowanie odréznié paniczng uciecz-
ke (zachowanie niekontrolowane) pod wplywem instynktu samozachowaw-
czego, zwtaszcza w swietle pdZniejszych przezyd ojca, od kalkulacji nadzorcy
w radzieckim obozie. Mozna przypuszczac, Ze ten cztowiek konsekwentnie
stawial bezpieczenstwo swoje nad bezpieczenstwo osoby mu najblizszej -
wtasnej zony.

Analiza dwdch przedstawionych postaw w pierwszym przypadku rodzi smutek
i wspotczucie, w drugim zas moralng pogarde. W takiej sytuacji zasadne jest
stwierdzenie o upodleniu proraba, ktdry jest gotow dokonac bardzo ztych czy-
now, aby tylko przetrwac, ocalic siebie. Nie oznacza to jednak, ze nalezy po-

W, Szatamow, Procurator Judei i inne utwory, Warszawa 1991, 5. 355.
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minad uwarunkowania sytuacji, w ktdrej znalazt sie bohater utworu®, Mozemy
wskazac rzeczywistych winnych jego upadku — zbrodniczy system totalitarny.

Wnioski nasuwajace sie po przeanalizowaniu przywotanych w tym rozdziale sy-
tuacji wskazuja, Zze strach moze prowadzic do reakcji i zachowan na roznych
poziomach; od agresji do ucieczki, od tchdrzostwa do bohaterstwa.

Strach stanowi wielkie wyzwanie dla cztowieka i jest koniecznym elementem

systemu samozachowawczego. Mechanizm obawy wydaje sie byc niezbedny M;‘:‘“! skutki

dla chronienia tego, co dla cztowieka wartosciowe. Wyobraznia pozwala prze-
widziec zagroZenia, a strach o zagroZzone wartosci motywuje do dziatania.

Jednoczesnie strach ma skutki negatywne. Powoduje zaburzenia funkcjonowa-
nia organizmu i psychiki (moze nawet prowadzic¢ do obtedu). Paralizuje akiyw-
nosc, sprzyja zachowaniom egoistycznym. MoZe ubezwtasnowelnic, a nawet
upodli¢ cztowieka. Dzieje ludzkosci sa czestokrod dziejami upadku ludzi znie-
wolonych strachem.

negatywne skutki
strachu

Radzenie sobie ze strachem jest koniecznym elementem dojrzewania cztowie-
ka: zarowno w wymiarze samozachowawczym, jak i etycznym. Z jednej strony
trzeba umiec dziatac mimo strachu, nie poddawac mu sie, z drugiej zas moralng
powinnoscia cztowieka jest nie ulegac egoizmowi | podtosci, do ktorych popy-
cha strach.

Odpowiedzig na strach jest odwaga.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Istotg strachu jest obawa o zagrozong wartosc: rzeczy, zdrowie i Zycie, o to, co dla kogod jest wazne, 5. 49
Odslania on zatem nasz system wartoscl.

» Strach ma dwoista strukture: wynika z przewidywania przyszlosci oraz poczucia zagrozenia o war- 5. 49
tosé, na krorej nam zalezy,

« Na sytuacje, w krorej wystepuje strach, skladaja sie: konkretny fakt, wyobraZnia, uéwiadomiona 5, 49
przyczyna strachu, wartosé uznana za zagrozong, reakcja organizmu, zachowanie i postepowanie
wynikajace ze strachu,

» Analiza strachu pokazuje, Ze dziala on dwutorowo: w wyniku jego odczuwania czlowiek mobilizuje 5. 50
sie do walki lub ucieczki oraz uswiadamia sobie wlasne, dotad ukrywane przed soba my#li.

« Strach wywoluje bardzo rézne reakcje fizyczne organizmu., s 51
» Strach moze powodowac zaréwno skutki pozytywne, kiedy mobilizuje i pomaga chroni¢ wazne %53
wartosci, jak i negarywne - gdy prowadzi do zaburzen funkcjonowania organizmu i psychiki.

® Ddpowiedzialnosc moralna zostanie omowiona w rozdziale 5.
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3.2. Odwaga

= =

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, czym jest odwaga;

» dostrzezesz, ze istnieja bledne rodzaje odwagi;
« wyroznisz dwa poziomy analizy odwagi;

« poznasz, co jest istota odwagi;

» odrdznisz odwage od brawury;

« docenisz odwage jako zalete moralna.

Odwaga jest jedng z najstarszych cnét opisywanych w kulturze. Rozumiemy
przez nig zdolnosc do dokonywania czynow, ktore zwykle budza strach: naraza-
ja na jakies niebezpieczenstwo.

Nie kazda odwaga wydaje sie stuszna. Arystoteles wyrdznia piec biednych ro-
dzajow odwagi: mestwo obywatelskie — gdy ludzie postepuja odwaznie, ponie-
waz nie chcq sie okazac tchorzami; mestwo wojenne — gdy zoinierze wiedzg, ze
przy wtasciwym zachowaniu zagroZenie jest niewielkie, mestwo wywotane nie-
wiedzg — jak w wypadku dziecka chwytajacego do reki weza; mestwo wywota-
ne nadzieja — jak u pijanego zawadiacko wystawiajacego sie na smierc; wreszcie
mestwo z namietnosci — gdy silne uczucia popychajg do czynow niebezpiecz-
nych dla czyniacego. Pojawia sie zatem pytanie: co jest prawdziwa odwaga?

Odwaga czesto prowadzi do brawury, czyli nierozsad-
nego podejmowania ryzyka, wynikajgcego z lekcewa-
zenia niebezpieczenstwa i checi popisania sie.

Przykiad 1.

W czasie II wojny swiatowej Wiadystaw, bedgcy zotnierzem Armii Krajowej, po utracie
zony zamordowane] przez Niemcdw, desperacko podejmuje najwieksze ryzyko. Zycie
jest mu obojetne, wigc tatwo je naraza.



3.2. DDWAGA

Przykiad 2.

Jeden z bohaterdw ksigzki Alistaira MacLeana Dzigta Nawarony, komandos o ogromnej
sprawnosci | doswiadczeniu, wypowiada nastepujgce stowa:

Andrea bat sie. — Gtos olbrzymiego Grexa byt bardzo tagodny. — Andrea boi sie nadal.
Andrea zawsze sig bol. Dlatego Zyje dofychczas. — Przyjrzat sie swym poteZznym dtoniom.
- I diatego tylu umarto. Oni sie nie bali tak jak ja. Nie bali sie wszystkiego, czego cztowiek
maze sig bac, zawsze byfo cos, czego zapomnieli sie ba¢, czego zapomnieli sig strzec. Ale
Andrea baf sie wszystkiego... | o niczym nie zapominat. To proste®,

Stowa Andrei wskazujg nam wniosek:
Istota odwagi nie jest brak strachu, lecz jego przezwyciezanie.

W opisie odwagi, podobnie jak w wypadku strachu, mozna wyréznic dwa pozio-
my analizy: psychologiczny oraz etyczny. Z psychologicznego punktu widzenia
Istotag odwag jest przezwyciezanie strachu i1 jego opanowanie. Trudno zatem
mowic o odwadze tam, gdzie nie odczuwa sie strachu o cos, na czym cztowie-
kowi zalezy. Warto zauwazyc, ze im mniej bedzie tego, na czym nam zalezy, tym
mniej jestesmy naraZzeni na zniewolenie strachem,

Zniewala nas cos, co uwazamy za niezbedne.

Z etycznego punktu widzenia odwaga jest dobra, bo utatwia umystowe i czyn-
nosciowe niepoddawanie sie zniewoleniu przez strach. Natomiast istnieje za-
groZenie, Zze odwaga postuzy ztemu celowi.

Nie wydaje sie odwaga stawanie do karkotomnego wyscigu, aby wykazac swoja
wyzszosc nad kolegami. Tutaj bardzie wiasciwym stowem bedzie brawura. Od
zawsze istniat spor miedzy mtodziericzym poigdaniem swobody a doswiadcze-
niem starszych uswiadamiajacych sobie niebezpieczenstwo. Czasem dopiero
obserwacja wstrzgsajacej tragedii daje ludziom do myélenia, jak wtedy, gdy
dwoje ludzi, pedzac na motocyklu z predkoscig 200 km/h, uderza w samochod
wyjezdzajacy z podporzadkowanej ulicy. Ging wszyscy — i mtodzi na motocyklu,
i kierowca samochodu, kiory nie byt w stanie zapobiec wypadkowi.

Przykiad 3.

Bandyta z poswieceniem ostania uciekajacych towarzyszy. Zanim zginie, zabija kilku po-
licjantdw.

Pojawia sie pytanie: czy jego smiatos¢ byta dobra? Mozna jego odwage podazi-
wiac, nie zmienia to jednak faktu, ze spowodowat Smierc policjantdw stuzacych
dobrej sprawie: sciganiu przestepcow. Tutaj trzeba jasno stwierdzic, ze jego od-
waga stuzyta ztej sprawie. Dlaczego wiec moZe on budzi¢ podziw? Poniewaz
potrafit to, czego wielu nie potrafi — nie tchorzyc przed smiercia.

4 A. MaclLean, Dziafa Nawarony, Warszawa 1990, 5. 101,

analiza odwagi

istota odwagi

brawura
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3. PAZEZYCIA WEWNETRZNE A MORALNOSG

Przykiad 4.

Uczen przyznaje sie do wybicia szyby w salj lekcyjnej. Zdolnos¢ stawienia czota stusznie
rozgniewanym dorostym moze by¢ nazwana odwaga cywilna.

Przyktad 5.

Wawrzyniec Gasienica poszukuje w gorach ofiary wypadku. Nie zawraca z wycienczo-
nymi towarzyszami poszukiwan i traci zycie przysypany skalng lawing®, Ten stary goral
dobrze wiedzial, na co sie naraza, ale pamietal, ze tam czeka byc moze umierajacy czto-
wiek. ,Jak trza, to trza" — Gasienica wiedziat, na czym polega moralna powinnosc,

Podziwiamy odwage stuzb ratowniczych, np.
Gorskiego Ochotniczego Pogotowia Ratunkowe-
go. Ratownicy idg z pomoca turystom, ryzykujac
wiasne zycie.

Zatem, wbrew obiegowym przekonaniom, sam brak leku nie jest tozsamy z od-
waga rozumiang jako zaleta moralna. Zupetnie inaczej nalezy oceniac¢ pozba-
wionego leku przed smiercig bandyte niz odwaznego strazaka. Myslenie o od-
wadze wzbogaca nasze rozumienie przezyc cztowieka, a jednoczesnie ukazuje
nam aksjologiczny wymiar jego istnienia — wskazuje na pewien tad, moralne
uporzadkowanie jego cech i zachowan.

PODSUMOWANIE LEKCJI

5. 54 + Odwaga to zdolnosé do dokonywania czyndw, ktdre zwykle budzg strach.

5. 54 « Arystoteles wyodrebnil az pie¢ rodzajow blednej odwagi.

5. 55 + Odwage mozna analizowad z dwéch poziomow: psychologicznego i etycznego.
5. 55 + Z psychologicznego punktu widzenia istota odwagi jest przezwyciezanie strachu.
5 55 + Brawura nie moze by¢ utozsamiana z odwaga.

.56 « Odwaga jako przezwyciezanie strachu jest zaletga moralna. Osoby, ktdre nie odczuwaja leku, nie mogg
by¢ nazywane odwaznymi, kiedy robia cos, co jest obiekrywnie uznawane za odwazne.
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3.3. Struktura i dziatanie sumienia

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz sie z pojeciem i koncepcja sumienia;

+ zauwaZzysz, Ze sumienie mozZna rozwazac¢ zaréwno jako
doswiadczenie osobiste, jak i wspolnotowe;

« poznasz dwa podstawowe elementy sumienia;

+ dostrzezesz réznice miedzy sumieniem przeduczynkowym
a pouczynkowym,;

« dowiesz sie, jak staroZytni rozumieli sumienie;

» rozwazysz, jaka moc ma sumienie;

« uswiadomisz sobie, Ze sumienie moze si¢ czasem mylic.

Na co dzien dziatanie sumienia objawia sie na przyktad poczuciem winy badz
zadowolenia z siebie po dokonaniu czy tez zaniechaniu jakiegos czynu. Te
przezycia wynikaja z moralnej wrazliwosci cztowieka; wrazliwosci nie zawsze
w petni uswiadamianej. Sumienie nie jest jednak z gruntu nieomylne. Nalezy je
ksztattowac, a do tego niezbedne jest dojrzate myslenie o dobru i ztu.

Aby lepiej zrozumiec istote sumienia, rozwazmy nastepujace przyktady.

Przykiad 1.

Janek zgubit ksigzke pozyczong od kolezanki swojej mamy. Wstydzi sie przed nig i nie po-
trafi sie do tego przyznad. W tym wypadku wstyd wynika przede wszystkim ze strachu®,

Przykiad 2.

Podczas II wojny swiatowe] wokot wyspy Savo na Pacyfiku odbyla sie nocna bitwa mor-
ska. Japonczycy zaatakowali z zaskoczenia eskadre amerykansko-australijska, powodu-
jac ogromne straty. Dowodzacy rozbitg eskadrg komandor Bode czut sig winny tego, ze
jego zaniedbania w dowodzeniu spowodowaty kleske. Nie czekajgc na wyrok sgdu woj-
skowego, popetnit samobodjstwo.

Komandor Bode cierpiat, poniewaz miat na sumieniu tysigce zabitych i rannych maryna-
rzy oraz zniszczone okrety swojej eskadry. Nie potrafit znies¢ dreczacych go wyrzutow
sumienia. W te] sytuacji samobdjstwo mozna uznad za krancowo silny efekt obnizonej
moralnej samooceny’.

* W rozwoju cztowieka ta forma wstydu czesto poprzedza wyksztatcenie sie wstydu
moralnego. Bedzie o tym mowa w dalsze| czesci rozdziatu.

? Znaczenie samooceny w Zyciu moralnym cztowieka zostanie omdwione szerzej
w rozdziale 7.

koncepcija
sumenia
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Przykiad 3.

Komendant obozu koncentracyjnego w Oswiecimiu = Rudolf Hoss miat ogromne wyrzuty
sumienia nie dlatego, ze kierowat procesem unicestwienia tysiecy ludzkich istnien, a dla-
tego, ze miat poczucie niedostatecznie efektywnego wykonywania swoich obowigzkdw?®.
Jego ogromny stres nie wynikal z tego, Ze ponosit odpowiedzialnosc za eksterminacje
wieZnidw, lecz z tego, Ze nie dawat rady spetniac wymagarn przetoZzonych Zadajacych tadu
i wydajnosci.

Kiedy poréwnamy cierpienia komandora Bode i Rudolfa Hossa, widzimy ogromng
roznice dziatania sumienia. Bode czuje sie winny z powodu smierci ludzi, a Hossa
Zycie wieznidw w ogdle nie obchodzi.

‘ Wyrzuty sumienia mozna odczuwac z powodu niedo-
petnienia obowigzkdw stuzbowych. Wynikajg one wte-
dy z traktowania swojego zawodu jako misji i brania na
siebie odpowiedzialnosci za powierzone obhowigzki,
szczegolnie gdy podejmowane decyzje majg wplyw

na zycie, zdrowie czy bezpieczenstwo powierzonych
sobie ludzi.

Przyktad 4.

Wychowawczyni dwunastoletniego Krzysia cierpi, poniewaz nie zapobiegla jego samo-
bojstwu. Tymczasem ckazuje sig, ze nie byto zadnych sygnatow ostrzegawczych, zatem
nauczycielce nie mozna zarzucic braku zaangazowania. Je| sumienie atakuje jg nadmier-
nie, wykraczajac poza obszar jej moralnej odpowiedzialnosci.

Nalezy stwierdzi¢ rzecz nastepujaca. Ludzie wrazliwi, wyczuleni na zagrozenia
dla wartosci sg wrecz skazani na wyrzuty sumienia. Bardzo trudno jest precy-
zyjnie okreslic, za co wtasciwie moralnie odpowiadamy i kiedy mamy prawo do
spokoju sumienia.

W kontekscie przytoczonych, skrajnie odmiennych przyktadow warto zadac py-
tanie, czym jest sumienie, skoro mozna je rozwazac w tak roznych aspektach.
Przede wszystkim jest ono nieodtgcznym sktadnikiem osobistego doswiadcze-
nia. Sumienie ma kazdy i moze je badac w aktach samoobserwacii | autorefleksii.
Stanowi ono zatem wdzieczny obiekt dla rozwazan filozoficznych i psychologicz-
nych. Z drugiej strony przezywanie dziatania sumienia jest doswiadczeniem w du-
zej mierze wspdlnym - stwarzajacym mozliwosc dialogu opartego na wspélnocie
przezyc; dialogu, ktdry mozna prowadzic zaréwno 2 dziecmi, jak i z dorostymi.

® Patrz: A. Kepiniski, Rytm Zycia, Krakow 1983, 5. 50-66.
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Rozrozniamy dwa aprioryczne (przyjmowane z zatoZenia) elementy sumienia:
element powinnosci, ktéry odczuwamy jako nacisk gtosu sumienia, oraz ele- elementy sumienia
ment dobra i zta — koniecznosc rozréznienia jednego i drugiego”.

Mowigc o sumieniu, trzeba jeszcze wskazac roZznice migdzy sumieniem przed- ot
uczynkowym a pouczynkowym. To pierwsze popycha do czynu dobrego badz przeduczynkowe
zaniechania ztego nawet kosztem powaznego wewnetrznego konfliktu. Z kolei i pouczynkowe

sumienie pouczynkowe, czyli tzw. wyrzuty sumienia, potrafi zadac bal, zmusic
do refleksji, czasem nawet doprowadzic do moralnego nawrocenia, radykalnej
zmiany postawy Zyciowej. Pamietamy tez, ze sumienie moze by¢ btedne - moze
nie dostrzegac winy badZ zadreczac niestusznie.

W kulturze od dawna zajmowano sie sumieniem. Niektdrzy historycy moralno- staroiytne
sci wskazuja na poczucie wstydu (gr. aidos) jako na zalazek sumienia. Dzieki rozumienie
niemu bohaterowie Homera powstrzymuja sie od czynow niegodnych. Pojawia sumienia
sie wiec pytanie, czy chodzi o gtos wewnetrzny wskazujacy na potencjalne zto,

czy tez o lek przed odrzuceniem przez wspotczesnych i potomnych. Czy zatem

aidos dotyczyto, mowigc wspdtczesnym jezykiem, sumienia, czy moze wstydu

moralnego jako leku przed odrzuceniem. Réwniez w dzisiejszych czasach widac

w tym rozdwojeniu ztozonosc wrazliwosci moralnej ludzi. Istnieje bowiem pro-

blem, czy staramy sie czynic dobrze, bo wiemy, Ze tak trzeba, czy moze dlatego,

Ze obawiamy sie kary ze strony otoczenia.

Achilles przedstawiony na wazie greckiej

(V w. p.n.e.). Bohaterow mitologii greckie] przed po-
petnieniem niegodnych czyndw powstrzymywat wstyd
moralny — aidos, uwazany przez niektorych historykow
moralnosci za zalazek sumienia.

Pierwsze wyrazne ujecie sumienia mozna znalez¢ w stowach Sokratesa: Ten
moj zwyczajny, wieszczy glos (glos ducha) zawsze przedtem | to bardzo czgsto
sie u mnie odzywal, a sprzeciwial mi sie w drobnostkach nawet, ilekroé¢ mia-
tem cos zrobic nie jak nalezy™®. Sokrates swoj gtos okreslat stowem dajmonion
(istota boska, duch opiekunczy). Twierdzit, ze 6w gtos niczego mu nie doradza,
a jedynie odradza. Odgrywa zatem role ostrzezenia przed dokonaniem moral-
nego zta.

* Za: A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Krakdw 1992,
10 Platon, Obrona Sokratesa, Warszawa 1979.
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Jeszcze wczesnie] Sofokles napisat, ze cztowiek otrzymat od bogdw niepoje-
ta moc, dzieki ktorej wybiera grzech albo cnote. W tym sposirzezeniu zostaje
wykorzystane inne od Sokratesowego okreslenie gtosu wewnetrznego. Pojawia
sie koncepcja sumienia pouczynkowego, oceniajacego uprzednie zachowania
i czyny.

Sumienie to zdolnosc umystu do formutowania w sposob bezposredni | spon-
taniczny sadow normatywnych na temat wartosci moralnej okreslonych zacho-
wan. Jesli ta zdolnosc dotyczy dziatan przysztych, przybiera formy nakazu lub
zakazu, jesli zas odnosi sie do przesztosci — wyraza sie w uczuciach zadowole-
nia (gdy sumienie aprobuje zachowanie) lub przykrosci (gdy je odrzuca).

Ekolodzy przykuci do drzewa w czasie akcjl protestacy)-
nej. Ludzie wystepuja w obronie wartosci, ktdre uwaza-
19 za zagrozone, poniewaz tak nakazuje im sumienie,

Trudno jest okreslié, czy sumieniem naleiy nazywac zdolnosc cztowieka do
oceny moralnej i wyboru dobra, czy tez ograniczyc je tylko do emocjonalne;
odpowiedzi na zto moralne bedace jego udziatem. Nie wchodzac w teoretycz-
ne spory, warto wskazac, Ze dziatanie sumienia spowodowato wiele zachowan
i czynow, ktdre na state funkcjonujg w naszej kulturze. Historia i literatura daja
nam wiele opisow ludzi dziatajacych pod wptywem presji sumienia.

Dziatanie sumienia ma wielka moc. Cztowiek miedzy innymi dzieki sumieniu
jest w pozytywny sposob nieprzewidywalny. Gtos sumienia powoduje bohater-
skie czyny i gtebokie wewnetrzne przemiany. Bez pracy sumienia nie moze byc
skruchy, a odczuwanie skruchy jest koniecznym warunkiem moralne| poprawy.
Sumienie potrafi uniezalezni¢ cztowieka od zniewalajacej mocy wygodnictwa,
konformizmu, schematéw myslowych i instynktu samozachowawczego — az do
ofiarowania wtasnego Zycia w imie niezgody na dziejace sig zto.

Whbrew potocznemu mniemaniu sumienie moze by¢ w btedzie. Przezywanie wy-
rzutow sumienia przez danego cztowieka jest uwarunkowane jego osobistym sys-
temem wartosci, przekonaniami dotyczacymi dobra i zta; tego, co stuszne, i tego, co
niestuszne, wrazliwoscig na zto i inteligencja. Owe przekonania bywaja stabo wy-
ksztalcone. Aby styszec glos sumienia, trzeba odrézniac jakies dobro od jakiegos
zta i odczuwac swoj zwigzek z zachodzeniem jednego | drugiego. Ludzie, kierowani
wygodnictwem czy skrajnym egoizmem, potrafig zagtuszyc gtos swego sumienia;
moga byc tez ofiarami totalitarnego wychowania ksztattujacego absolutng wier-
nosc wodzowi czy partii politycznej. Wplyw na wewnetrzne przezywanie ma ez
dominacja kultury wspotczesnej z jej hedonizmem i konsumpcjonizrmem. Czasem
wiec dopiero dziatanie sumienia obnaza naszg rzeczywista wrazliwosc moralna.
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Ideclogiczny zamet nie utatwia jasnej odpowiedzi na pytanie: kiedy sumienie
jest wiarygodne? Warto przywotac stowa Jana Pawta 1I: Nie jest ono [sumienie]
absolutem, postawionym ponad prawdq i bledem, przeciwnie, jego wewneirz-
na natura zaktada zwiqgzek z prawdg obiektywnq, powszechnq i takq samq dla
wszystkich, ktorej wszyscy ludzie mogg | powinni poszukiwac®,

Wiemy, ze od wiekow istniaty spory na temat tego, co jest obiektywnie dobre
| zte. Sami, uznajac obiektywnosc¢ wartosci, stwierdzamy, Ze mozna zasadnie
oceniac miedzy innymi stusznosd i niestusznoseé wyrzutow sumienia danej oso-
by, Jednoczesnie nie mozemy pominac faktu, Zze istniejg rozne kultury, majace
zroznicowane systemy wartosci. Ciggle dostrzegamy spory i kontlikty, nierzad-
ko prowadzace do przemocy miedzy wyznawcami roznych przekonan na temat
tego, co jest dobre | dopuszczalne. Trudno jest orzekad, kto ma w tych sporach
racje. Jak wiec pogodzic uzasadniong potrzebe ustalenia tego, co jest stuszne,
a co niedopuszczalne w ludzkim 2yciu, z uszanowaniem dla przekonar innych?
Dotyczy to zarowno Zycia w naszym spoteczensiwie, jak | wspotistnienia od-
miennych kultur. Jest to problem szeroko rozumiane| tolerancji i jej uzasadnien,
o cZym piszemy w rozdziale 13.

PrzeZycia wewnetrzne stanowia bogaty materiat do samopoznania. Analiza
strachu, odwagi i sumienia pomaga stac sie podmiotem moralnym, o czym sze-
rzej w rozdziale 5.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Sumienie to zdolnos¢ umystu do formulowania sadéw na temat wartoscd moralnej danych zachowan. s.57
+ Sumienie mozna rozwazaé zardwno jako doswiadczenie osobiste, jak 1 wspélnotowe. < 58
* Rozrézniamy dwa elementy sumienia: element powinnosci oraz element dobra i zla. 5 59

« Wyrdzniamy sumienie przeduczynkowe i pouczynkowe, Pierwsze popycha do uczynku dobrego 5. 59
lub do zrezygnowania ze zlego, drugie natomiast to tzw. wyrzuty sumienia, ktdre zmuszaja do re-
fleksji juz po dokonanym czynie.

= Badacze dostrzegaja Zrodla sumienia w starozytnodci. Jest nim aidos, czyli poczucie wstydu jako 5. 59
leku przed odrzuceniem. Drugim starozytnym okresleniem zwiazanym z sumieniem jest stosowane
przez Sokratesa pojecie dajmonion. Jest to glos, ktory niczego nie doradza, a jedynie odradza. Odgry-
wia zatem role ostrzezenia przed dokonaniem moralnego zla.

+ Dzialanie sumienia ma wielka moc: powoduje bohaterskie czyny i glebokie wewnegtrzne przemiany. 5. 60
Bez niego nie moze by¢ skruchy i poprawy moralnej.

+ Sumienie moze sie czasem mylic. Przezywanie wyrzutow sumienia zalezy od systemu wartosci da- 5. 60
nego czlowieka i jego wrazliwosci na zlo. Ludzie potrafig zagluszyé glos swego sumienia.

1 Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju z 1 stycznia 1991.
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Podaj | skomentu] po trzy literackie | historyczne przyktady dziatan ludzi, ktorzy z powodu strachuy
dopuszczall sig czynow moralnie nagannych, oraz takich, ktdrzy nie ulegli strachowi.

2. Znajdz w dowoinie wybranych Zrodtach dwa opisy przezyc ludzi w stanie strachu,

3. Napisz w zeszycie rozprawke na temat tego, w |aki sposcb pozytek i szkodliwosc strachu zalezg od
dane]j sytuacji.

4, Podaj pigc przykladdw odwagi czlowieka.

5. Wylasnij znaczenie przystowia .strach ma wielkie oczy ",

6. Ddszukaj Zrodto | sens powiedzenia ,strachy na Lachy”,

7. Przedstaw konflikt Antygony i Kreona jako zderzenia dwdch sumien = dwdch postaw dotyczacych

tego, co uczestnicy konfliktu uwazali za swdj obowiazek.
8. Poda) trzy przyktady zachowan lub postaw ludzi, ktdrym mozna przypisac btedne sumienie. Przed-
staw w kazdym z przypadkow, na czym ow blad polega.
9. Wymien po piec przykiadow na dziatanie sumienia przeduczynkowego i pouczynkowego.
10. Przeanalizuj dziatanie sumienia postaci Szekspirowskiego dramatu - Makbeta i jego Zony.
11. Skementuj stowa odwolujace sig do mysli Arystotelesa: ,Odwainy jest ten, kto postanawia stawic
czota rzeczom strasznym, poniewaz jest to rzecz pigkna”.

TEKST ZRODLOWY

Przestanie Pana Cogito

Idz dokad poszli tamcei do ciemnego kresu

po zlote runo nicoscl twoja ostatnia nagrode

1dz wyprostowany warod rych co na kolanach

wirod odwroconych plecami i obalonych w proch

ocalaled nie po to aby Zveé
[

masz malo czasu trzeba dad swiadectwo

badz odwazny gdy rozum zawodzi badz odwazny

w ostatecznym rachunku jedynie 1o sie liczy

a Gniew twaj bezsilny niech bedzie jak morze

ilekro¢ uslyszysz glos ponizonych i bitych

niech nie opuszcza ciebie twoja siostra Pogarda
dla szpiclow katdow rchdrzy - oni wygraja
pojda na twdj pogrzeb i z ulga rzuca grude

i kornik napisze twoj uladzony zyciorys

i nie przebacza) zaiste nie w twoje] mocy

przebaczac w imieniu tych ktorych zdradzono o swicie

strzez sie jednak dumy niepotrzebnej
ogladaj w lustrze swa blazenska twarz

powtarza): zostalem powolany - czyz nie bylo lepszych
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strzez sie oschlosct serca kochaj #rédlo zaranne
ptika o nieznanym imieniu dab zimowy
swiatlo na murze splendor nieba

one nie potrzebujy twego cieplego oddechu

s po to-aby mowic: nike cie nie pocieszy

czuwaj - kiedy swiarlo na gorach daje znak - wsran 11dz

dopaki krew obraca w piersi twoja clemng gwiazde

powtarzaj stare zaklecia ludzkosci bajki 1 legendy
bo tak zdobedziesz dobro ktdrego nie zdobedziesz
powtarza) wielkie slowa powtarza) je 2 uporem

jak ¢ co szli przez pustynie i gineli w ptasku

a nagrodza cie za to tym co maja pod reka

chlosta smiechu zabdjstwem na smietniku

1dz bo tylko tak bedziesz preyjety do grona zimnych czaszek
do grona twoich przodkow: Gilgamesza Hektora Rolanda

obroncow krolestwa bez kresu i miasta popiolow

Badz wierny ldz
Zbigniew Herberl, Anfologia poezji polskiej XX wieku, Wroctaw 2000.

Polecenia do tekstu

1. Wymien wszystkie przykazania Pana Cogito.

2. Uzasadni|, dlaczego wiersz rozpoczyna sie | kofczy stowem .idZ" — forma rozkazujacg czasow-
nika ,i5¢",

3. Wyjasni) sens drugiej strofy wiersza.

4. W stowach: ,Gniew twaj bezsilny niech bedzie jak morze” wskaz zastosowany sredek poetycki i okresl
iego funkcje,

5. Wskaz cytaty swiadczace za stanowiskiem, ze utwdr jest optymistyczny, i przeciwko niemu.

6. Omow, Jak w utworze autor ocenia ludzi.

7. Scharakteryzu| znaczenie stowa  wierny” uZytego w utworze.

8. Znajdi w tekscie argumenty przemawiajace za postawa wiernosci i przeciwka niej.

9. Napisz w zeszycie, czy znasz postaci z historii badZ wspotczesnosci, ktory byly wierne tak, jak postu-
luje to Zbigniew Herbert. Wymien |e | scharakteryzuj.

10. Jezeli uwazasz, Ze warto byc wiernym, to na czym opierasz swoje przekonanie, skoro nie widac

realnych pozytkdw z wiernosci?
11. Czy autor utworu prezentuje postawe idealistyczng? Odpowiedz uzasadnij.

CYTATY DO INTERPRETACJI

Strach bardzo przeszhkadza w mysleniu. John Ronald Reuel Tolkien

Przeciwko wiadzy strachu przewidziane sq srodki: wychowanie nowego czlowieka, dla ktérego praca
przestataby byé przekleristwem Adama, a stafa sie radosciq { dumag. [...] W miare, jak czlowiek bedzie
uczyt sie wykonywac swoje obowiqzki wzgledem spoleczenstwa dobrowolnie | z radoscig, dawki strachu
bedq zmniejszane, Tak narodzi sie wreszcie cztowiek wolny. Czeslaw Mitosz

- Dlaczego mam zatem stuchac serca?
- Bo nie uciszysz go nigdy. I nawet, gdybys udawal, 7e nie slyszysz, o czym mowi, nadal bedzie bilo w two-
fef piersi i nie przestanie powtarzac tego, co mysli o Zyciu { o swiecie. Paulo Coetho
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Glos w telefonie
Hallo? — tu sumienie,
Czy pan zamowif budzenie? Jan Sztaudynger

LEKTURA DODATKOWA
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Matsuzaki Y., Spotkanie z ks. Tischnerem, .Znak”™ 2001, nr 3.

Obuchowski K., Psychologia dgZen ludzkich, Warszawa 1983.

Ossowska M., Motywy postepowania. Z zagadnien psychologii morainosci, Warszawa 2003.
Siemianowski A., Sumienie, Bydgoszcz 1997.

Szatamow W., Procurator Judei i inne utwory, przet. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk, Warszawa 1991.
Slipko T., Zarys etyki ogdinej, cz. Nauka o sumieniu, czyli synejdezjologia, Krakéw 1984,

Valadier P., Pochwala sumienia, przel. M. Zeraniska, Warszawa 1997.

3. PRZEZYCIA WEWNETRZNE A MORALNOSC — POWTORZENIE
3.1. Strach

Ll

Istotg strachu jest obawa o zagrozong wartosc.

Strach wynika z przewidywania przysztosci oraz poczucia zagroZzenia o warfosc, na ktdrej nam zalezy.
MNa sytuacje, w ktorej wystepuje strach, skladajg sie: konkretny fakt, wyobrainia, przyczyna strachu,
wartosc uznana za zagroZzong, reakcja organizmu, zachowanie | postepowanie wynikajace ze strachu.

« Strach dziala dwutorowo: mobilizuje cztowieka do walki lub ucieczki oraz uswiadamia mu jego wlasne,

dotad ukrywane przed soba mysli.

Strach wywotuje bardzo rézne reakcje fizyczne organizmu.

Strach powoduje skutki pozytywne (kiedy pomaga chronic wazne wartosci) i negatywne (gdy prowadzi
do zaburzen funkcjonowania organizmu).

3.2. Odwaga

Odwaga to zdolnosé do dokonywania czynow, ktdre zwykle budza strach.
Arystoteles wyodrebnit pigc rodzajow blednej odwagi.

Odwage mozna analizowad z dwdch poziomdw: psychologicznego i etycznego.

Z psychologicznego punktu widzenia istota odwagi jest przezwyciezanie strachu.
Brawura nie moze byc utozsamiana z odwaga.

« Odwaga jako przezwyciganie strachu jest zaletg moralna.
3.3. Struktura i dziatanie sumienia

Sumienie to zdolnosd umystu do formutowania saddw na temat wartosci moralnej danych zachowarn.
Jesli ta zdolnosc dotyczy dziatan przyszlych, przybiera formy nakazu lub zakazu, jesli zas odnosi sie do
przesztosci — wyraZza sie w uczuciach zadowolenia lub przykrosci.

Sumienie mozZna rozwazac zarowno jako doswiadczenie osobiste (jako akt zastanowienia nad wiasnym
postepowaniem), jak i wspolnotowe (gdy stwarza mozliwosc dialogu opartego na wspolnocie przezyc).
Rozrdiniamy dwa elementy sumienia: element powinnosci, ktdry odczuwamy jako nacisk glosu su-
mienia, oraz element dobra i zta - koniecznosd rozréinienia jednego i drugiego.

Wyrdzniamy sumienie przeduczynkowe i pouczynkowe.

Za Zrodio sumienia w starozytnosci uznajemy aidos (poczucie wstydu jako leku przed odrzuceniem)
oraz dafjmonion (glos ktory niczego nie doradza, a jedynie ostrzega przed dokonaniem zia).

Dziatanie sumienia powoduje bohaterskie czyny i glebokie wewnetrzne przemiany. Bez niego nie
moze byc skruchy | poprawy moralne).

Sumienie moze sig mylic. Przezywanie wyrzutdw sumienia zalezy od wyznawanego systemu wartosci
i wrazliwosci na zto. Ludzie potrafig zagluszy¢ glos swego sumienia.
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Zastanow sie

1. Czy zgadzasz sie ze stwierdzeniem, Ze wartosci s jedynie wytworem ludzkich tesknot
i potrzeb?

2. Czy uzasadnione jest twierdzenie, Ze wartosci uniwersalne przejawiajg sie w kazdym
miejscu na ziemi, niezaleznie od czasow oraz rozwoju danej kuttury?

3. Jakie znaczenie w naszym Zyciu majg wartosci zwigzane z ludZmi zyjacymi wokot nas?

Kazdy cztowiek posiada jakas rzecz niezwykle dla siebie cenng, wartosciowa,
lubi | kocha kogos, kto jest wazZng osobg w jego Zyciu. Takie osoby i rzeczy uwa-
Zamy zawsze za lepsze od innych, wyjatkowe. Wyréznia je ,waznosc” | ,cennosc”
oraz nasza swiadomosc, Zze gdyby ich zabrakto, odczulibysmy pustke i zal. Wazne
| cenne moga byc rowniez rzeczy niematerialne. Czy dla kazdego wazne jest to
samo | jak istnieje to, co cenne? Niniejszy rozdziat jest poswiecony wartosciom.

Chtopcy z ferajny, rez. Martin Scorsese (czytaj:
skorseze; 1990).

Wartosci domagajg sie ochrony, ale 2zeby moc je
chronic, trzeba umiec je dostrzec. Podobnie jedne
wartosci sa waZniejsze od innych — to takZe trzeba
umiec dostrzec. Czy chlopcy z ferajny przypadkiem
sie nie pogubili?

W poprzednich rozdziatach analizowalismy postawy ludzi w réznych sytuacjach
wyboru. Zwrocilismy takze uwage na motywacje ludzkiego dziatania, czyli to,
czym sie kierujemy, podejmujac decyzje. Czeste jest pytanie, co jest dla nas
wazZne, a co najwazniejsze. Ostateczny wybor zalezat od jednostki — jej przeko-
nan na temat tego, co jest dla niej bardziej wartosciowe.

Wedtug Arystotelesa jedni ludzie skupiajg sie tylko na uciechach cielesnych,
inni zabiegaja o stawe i zaszczyty. Sa takze tacy, dla ktérych najwazniejsze jest
bezinteresowne dgzenie do wiedzy™.

Badajac historie cywilizacji, bardzo tatwo mozZna dostrzec, jak wazna jest ko-
niecznosc wybierania wiasciwych postaw. Zdobywanie i chronienie tego, co
wazne, zmienianie rzeczywistosci w imie okreslonych wartosci sg wyrazem na-
szego cztowieczenstwa,

Trzeba jasno stwierdzic, ze problem wartosci jest bardzo ztozony, a spory na
jego temat ciggna sie od wiekow. Nie da sie uwzglednic wszystkich zagadnien
oraz omowic koncepcji, kiore dotyczg wartosci. Skupimy sie wiec na znaczeniu
wartosci w praktyce Zycia codziennego oraz w osobistym doswiadczeniu.

t Arystoteles, Etyka nikomachejska, przet. D. Gromska, Warszawa 1956, 5. 3—4.
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4.1. Waznosc¢ tego, co nas otacza

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz pojecie do$wiadczenia;
« dowiesz sig, czym jest wartosc i doswiadczenie wartosci;
« zastanowisz sie nad relatywizmem etycznym;
« rozwazysz problem obiektywnosci dobra;
« zastanowisz sie nad réznica miedzy subiektywizmem
i relatywizmem aksjologicznym a obiektywizmem
i absolutyzmem aksjologicznym.

Kazdy cztowiek inaczej postrzega swial. Patrzy poprzez pryzmat swojego syste-
mu wartosci, przez witasne doswiadczenie. W zwigzku z tym roznie tez przezy-
wamy to, co jest dla nas wazne.

MNa wstepie rozwazan warto stwierdzic, czym jest doSwiadczenie. Mozna je poj-
mowac jako doznawanie, przeZzywanie czegos, poddawanie sie probom oraz ich
nastepstwom (np. zdobycie konkretnej wiedzy). Doswiadczenie prowadzi do bez-
posredniego poznania rzeczywistosci. kaczy zatem w sobie rzeczy | fakty rzeczy-
wistosci zewnetrzne| wobec umystu oraz przezycia wewnetrzne cztowieka, ktéry
w doswiadczeniu uczestniczy. Na przykiad: jezeli jestem swiadkiem wypadku
drogowego, to zarazem widze, stysze i czuje bodzZce ze Swiata oraz doznaje uczuc
i mysli zwigzanych z tym wypadkiem; takze mysli, wspomnien i wypowiedzi diugo
po jego zajsciu. Catos¢ wskazanych doznan taczy sie w pojeciu doswiadczenia.

Oto przyktady sytuacji, ktére mozna zaliczyc do obszaru doswiadczenia wartosci.

Przykiad 1.

Zakdzmy, ze przed nami na stole lezy czekolada (lub inny ulubiony smakotyk). Warto sobie
uswiadomic, jak wiele rdznych przezy¢ moze byc z nig zwiazanych. Po pierwsze, moZemy
mie¢ ochote na te czekolade. Nazwijmy ten stan pozadaniem czekolady. Jezeli zaczniemy
13 |es¢, odczujemy jej smak — uprzednio tylko wyobrazony. Je| smakowitosc bedzie nas
cieszyc | powodowac chec przediuzenia tego stanu. Zjadamy jeden kawatek, drug, trzeci...
Poza tym wazinosc czekolady nie bedzie wynikac jedynie z przyjemnosci smakowej, jakiej
ona dostarcza. Wiemy, e czekolada jest Zrddtern energii, jej spozywanie moze byc korzyst-
ne dla nasze| kondycji fizycznej i umystowe]. Moze sie jednak zdarzyc, ze z powodu przeje-
dzenia poczujemy niesmak. Czekolada (przynajmnie| chwilowo) straci swojg atrakcyjnosc.
Tymczasem pojawienie sie na stole aromatycznego, pieknie wygladajacego ciasta stwo-
rzy sytuacje wyboru miedzy dwiema przyjemnosciami (dwoma poZgdaniami).

Jesli po zjedzeniu czekolady spodziewamy sie przykrych doznan (np. komplika-
cji zdrowotnych wynikajacych z alergii), to potrafimy z tego zrezygnowac. Wizja
cierpien i szkod jest na tyle wyrazista, ze wptywa na nasz wybdor. To wskazuje

dodwiadczenie

dodwiadcrenie
wartodci
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na fakt, ze zdrowie ma wiekszg wartosc niz chwilowa przyjemnosc. Wybiera-
my wiec to, co wazniejsze. Przypomnijmy sobie przyktad 1. z rozdziatu 2. Dla
pana M. wazniejsza byta przyjemnosc zjedzenia bigosu niz zdrowie. Z powodu
swojego wyboru, podyktowanego checia zaspokojenia chwilowego pozadania
przyjemnosci, narazit wkasne zycie,

Kazdy obiekt swiata rzeczywistego oprécz cech fizycznych
posiada szczegolng ceche — wartoscl.

Przyjrzelismy sie odczuciom zwigzanym z czekolada. Ma ona konkretne cechy:
kolor, ksztatt, smak, oraz ceche szczegolng: wartosc. Inaczej mowiac: czekola-
da bywa wazna dla ludzi.

Stowa ,waznosc” i ,wartosc”, chod nie w petni zamienne, maja tutaj podobne
znaczenie. Przedmioty otaczajgcego swiata, oprocz tego, ze sg realne i maja
jakies cechy fizyczne, sa dla nas wartosciowe. Ich istnienie nie jest dla nas obo-
jetne. 53 dla nas wazne, znaczgce®,

Jezeli istnienie obiektu obserwaciji nie jest dla nas obojetne (wywotuje po-
zadanie, troske lub Zal po utracie albo zniszczeniu), to doswiadczamy jego
wartosci®,

Wedtug psychologow i socjologéw obiekty sa dla ludzi wartosciowe, kiedy sa
przedmiotami pozadania i akceptacji. Wartosciowosd przedmiotdow odbija sie
w naszych uczuciach przezywanych w zwigazku z nimi. Uczucia te dotycza tak-
Ze standw rzeczy. Przezywamy cierpienie innych ludzi, domagamy sie niZzszych
podatkdw. Swiat wokot nas jest ciagle obiektem uczué i ocen, akceptacii i od-
rzucenia. To uczuciowe zaangazowanie dotyczy nie tylko tego, co zewnetrzne.
My sami rowniez jestesmy wazni. Nasze ciato i wyglad, mysli | zachowanie sg
ogladane przez nasz umyst i budza zaangazowanie. Dla siebie samych jestesmy

? Przedmiotdw swiata zewngtrznego mozemy doswiadczac takze jako obiektow czyste-
go spostrzeZenia (podobnie jak w sytuacji, gdy przed naszym wzrokiem przesuwajg sie
domy podczas jazdy pociggiem), ale ta forma doswiadczania nie jest przedmiotem na-
szych rozwazan.

* Kiedy darzymy dany obiekt uczuciami negatywnymi, mozna mdwic o antywartosci. Be-
dzie o tym mowa w dalsze| czesci rozdziatu.
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wartoscia — ztozona | powodujaca bardzo silne uczucia. Istnieje mocny zwigzek
miedzy stosunkiem do samego siebie jako wartosci a stosunkiem do Swiata.

Wartosci przedmiotu doswiadczamy zardwno w sposab pozytywny - kiedy do-
znajemy jego cech, jak i w sposob negatywny — kiedy odczuwamy jego brak, le-
kamy sie jego utraty lub ona wtasnie nastapita. Takze wtedy, kiedy zazdroscimy
komus uzytkowania lub posiadania jakiegos przedmiotu.

Swiat wokét nas jest wypetniony zréznicowanym bogactwem przedmio-
tow, ktore mozna uznac za wartosciowe.

Z praktyki wiemy, Ze poglady na temat wartosci sa bardzo zréznicowane. Jeden
woli piwo przed telewizorem, drugi — przeczytanie naukowego artykutu, trzeci —
wyciskajgcy siddme poty wielokilometrowy bieg. Czy istnieje obiektywna racja
wyboru, na ktérg nie majg wptywu ludzkie poglady? Czy mozna dzielic gusty na
lepsze i gorsze, a wybierane wartosci na wyZsze i nizsze?

Problem ten stanowi czesc wielkiej filozoficznej tradycji, siegajgcej V w. p.n.e.,
kiedy w starozytnej Grecji zachodzity ogromne zmiany kulturowe. Jednym z gtow-
nych powodow tych zmian byt rozpad tradycji obyczajowej, w tym takze moral-
nej. Rozpowszechniat sie relatywizm etyczny gtoszacy, ze dobro jest wzgledne
i zalezy od punktu widzenia. Spor o 1o, czy dobro jest obiektywne, trwa do dzis.
Dobro nie nalezy do tych cech rzeczywistosci, o ktérych moze rozstrzygad nauka
przyrodnicza (jak fizyka lub chemia) ani nauka aksjomatyczno-dedukcyjna (jak
matematyka). Stad obiektywnoé¢ dobra jest problemem filozoficznym, ktdrego
nie mozna poddac empirycznemu (doswiadczalnemu) rozstrzygnieciu.

Trzeba wspomniec, Ze starozytni nie uzywali w filozofii pojecia wartosci tak, jak
je rozumiemy wspotczesnie. Do konca XIX w. w filozofii na okreslenie tego, co
byto uznawane za stuszne i pozyteczne, uzywano stowa ,,dobro”™.

Wartosci mozemy doswiadczac poprzez rodzace
SIg@ W nas uczucia, na przyktad kiedy odczuwamy
podziw i zachwyt w czasie kontemplacji piekna
krajobrazu.

Zdajemy sobie sprawe z tego, 2e wychowanie spoteczne, w tym system edu-
kacyjny, dziata tak, jakby obiektywnosc dobra byta dowiedziona. Nie mozna
wyobrazic sobie Zycia spotecznosci, w ktdrej ludzie na co dzien kierowaliby sie
wtasnymi rozstrzygnieciami na ten temat. Juz grecki filozof Protagoras zdawat
sobie sprawe z tego, twierdzac, ze mimo wzglednosci dobra nalezy w danym
polis (organizmie panstwowym) ustalic wspdlnie to, co jest uwazane za dobro.
Nie mozna Zyc spotecznie bez oparcia na obowigzujacym prawie, a 1o z kolei
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jest mozliwe tylko na podstawie powszechnie przyjetych w danej spotecznosci
wartosci i norm moralnych.

Na tym etapie rozwazan warto przytoczyc fragment artykutu Jozefa Tischnera,
pamietajac przy tym, Ze mysl tego filozofa jest gteboko przepojona wrazliwo-
scig na wartosci.

Znajdujemy sie w tej chwili na sali wyktadowej. Sq tutaj obok nas znajomi i nie-
znajomi, profesorowie | koledzy, ludzie mniej lub bardziej dla nas sympatycz-
ni, sq takze przedmioty, takie jak krzesta, okna, drzwi, sq instrumenty wzmac-
niajgce gtos. Kazdy cziowiek i kazdy przedmiot wymaga od nas siosownego
uznania { stosownego zachowania. Aby zachowac sie wtasciwie w tym naszym
malym Swiecie, musimy umie¢ .czyta¢ wartosci”. Nie witamy sie z krzesta-
mi, nie usitujemy szukaé dla siebie miejsca na kolanach ludzi juZ? siedzqcych.
Bez koniecznej potrzeby nie siadamy tytem do katedry. Nasz obecny swiat jest
niewgtpliwie Swiatem jakichs wartosci, a my jestesmy istotami czytajgcymi
wartosci. Co to znaczy? Nie spierajmy sie o uZycie pojec, sprobujmy wejrzec
wprost w dodwiadczenie®.

Zastanowmy sie nad sytuacjg wskazang przez filozofa. Kazdy z nas moze po-
twierdzic, Ze przebywa w przestrzeni petnej obiektdw i sytuaciji, ktdre sa warto-
sciowe. Doswiadczamy wartosci szczegolnie sytuacjach wyboru, jak wtedy, gdy
micdzieniec porzuca oglgdanie meczu na rzecz randki z dziewczyna, czy wiedy,
gdy ktos sprzedaje drogocenng pamiatke, by pomdc przyjacielowi w ktopotach.
Obcowanie z wartosciami nastepuje na wiele sposobow. Moze to by¢ zachwyt
nad gorskim krajobrazem, pozadanie luksusowego samochodu, podziw dla bo-
haterskiego czynu, troska o zdrowie chorego dziecka czy wyrzuty sumienia po
przejechaniu psa.

Wspomniane przyktady nie wyczerpuja bogactwa przezyc zwigzanych z warto-
sciami. Majg one tylko pokazac, ze wartosc moze byc¢ dana w réznorodny spo-
sob. Jest wiele typdw spostrzezen i uczuc wskazujacych na to, Zze mamy do czy-
nienia z czyms wartosciowym {(waznym). Sg one nam dane bezposrednio. Tak
bliskiego obcowania nie zstapi wyuczona wiedza czy mechanicznie wdrazany
nakaz morainy. Inny stosunek do muzealnego obiektu ma znudzony uczestnik
szkolnej wycieczki, a inny rozmitowany w kulturze esteta.

Mowienie o doswiadczeniu wartosci sugeruje, Ze cztowiek ma do czynienia
z czyms zewnetrznym. Opisalismy juz, Ze doswiadczenie to polega na zaanga-
Zowaniu wobec wartosciowego przedmiotu, na uczuciu troski, podziwu badz
pozadania. Oczywiscie zdajemy sobie sprawe z trudnosci zebrania w jednym
okresleniu mnogosci tak réznych sytuacji. Doswiadczamy przeciez zarowno
smaku czekolady, jak i piekna muzyki Bacha. Przedmiotem naszego doswiad-
czenia moze byc takZe odwazny czyn. Czesto towarzyszy nam idea sprawiedli-
wosci, ktora sprawia, Ze wymagamy od innych ludzi sprawiedliwego postepo-
wania. Czy wszystkie te rzeczy i sytuacje maja wspolny mianownik?

4 1. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakdw 1993, s. 508.



4.1. WAZNOSC TEGO, CO NAS OTACZA

Aby méc odpowiedzied na to pytanie, trzeba rozwazyé, czym jest wartosc.

W zakresie znaczeniowym stowa ,wartosc” mieszczg sie takie wyrazy, jak: do-
bro, uzytecznosc, wdziek, piekno, waznosc itp. Zajmuja sie nimi rézne dziedziny
filozofii. Istnieje takZze potrzeba poszukiwania tego, co taczy rozne wskazane
wyZej stowa, mowienia o wartosci jako takiej.

Warto wymienic kilka najwazniejszych znaczen stowa ,wartosc"™

1. Wartoscig okresla sig ceche lub zespdt cech, ktére sg wiasciwe danej osobie
lub rzeczy i stanowig o jej walorach (np. moralnych, artystycznych). Przykta-
dem moZe byc przywotana wczesniej czekolada, ktdre] wartoscia jest zarowno
smak, wartosc energetyczna, jak i ona sama. Rzecz obdarzong wartosciowg
wiasnoscia czesto nazywa sie dobrem,

2. W jezyku filozofii wystepuje zarowno wartosc dodatnia, jak i ujemna (wartosc
negatywna lub antywartosc). Mozna tworzyc w Zwiazku z tym opozycyjne pary:
wartosc — antywartosc. Na przyktad: zdrowie — choroba, piekno - brzydota,
cierpienie — btogostan.

3. Odrozniamy takze wartosc w sensie szerszym, ktora zostata opisana wyzej,
od wartosci w sensie wezszym — ekonomicznym. Czesto stowo ,wartosc” ozna-
cza ceng, czyli to, ile cos jest warte pod wzgledem materialnym. Mowi sig, Ze
mozZna sobie kupic rzecz, stanowisko, postuszenstwo ludzi.

4. Trzeba zauwazyc, Ze istnieja wartosci zasadniczo rézne od wartosci rzeczy.
S3 to wartosci etyczne | estetyczne, takie jak na przyktad: dobro, piekno, praw-
da i sprawiedliwosc (o nich szerzej w dalszej czesci podrecznika),

Stwierdzenie, Ze dana rzecz lub zjawisko sg wartosSciowe, moze budzi¢ watpli-
wosci, Istnieje wiele cech przedmiotow, ludzi | stanow rzeczy, ktorych wartosd
jest dyskusyjna, jak chociazby skrajna oszczednosc, asceza, absolutna szcze-
rosc czy uczciwosc.

Przyktadem moze byc rozwaZenie, dlaczego uznajemy, Ze uczciwosc jest warto-
Sciowa. Mozemy wskazac pozytywne skutki uczciwosci: zaufanie, dobre kontak-
ty miedzyludzkie, czyste sumienie uczciwego cztowieka. MozZna tez po prostu
twierdzic, ze nalezy byc uczciwym. Dla wielu ludzi wartosc uczciwosci nie pod-
lega dyskusji. Jednak zawsze znajdzie sie kios, kto bedzie twierdzit, Zze uczci-
woSC nie jest wartoscia, poniewaz przeszkadza w osiaganiu wiadzy i pieniedzy.

W filozofii pytanie o istnienie wartosci okresla sie pytaniem o status ontyczny
wartosci (pytaniem o to, w jaki sposcdb istniejg wartosci). Dotyczy ono przede
wszystkim ich obiektywnosci lub subiektywnosci.

Subiektywizm aksjologiczny 10 poglad, wedlug ktdrego wartosci sg subiek-
tywne, czyll zaleza od uznania przez cztowieka.

Powyzsze zdanie nalezy rozumiec w ten sposob, ze wedle subiektywizmu o war-
tosci rzeczy badz stanu rzeczy decyduje ludzkie uznanie - | kazdy moze ja dla sie-
bie uznawac inaczej. Na przyktad Biblia dla jednych jest wartosciowa jako Pismo
Swiete, a dla innych jest tylko jedna z wielu ksiazek stojacych na potce. Kazdy ma
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prawo do swojego zdania na temat wartosci i nie jest mozliwe absolutne rozstrzy-
gniecie sporow, ktdre mogtyby wyniknac miedzy wyznawcami tych pogladdow.

Wspominalismy juz o tym, Ze wielu ludzi nie ceni uczciwosci, mimo Ze jest ona
jedna z najwainiejszych wartosci w Zyciu spotecznym.

Relatywizm aksjologiczny to poglad, wedtug ktorego wartosci majg charak-
ter wzgledny, zmienia|g sie w roznych czasach 1 okolicznosciach. Wigze sie on
z twierdzeniem, Ze 1o, co dia jednych jest dobre, wcale nie musi by takie dia
innych.

Przykiad 2.

W Polskie] Rzeczypospolite] Ludowe| wielu obywatell miato lekcewazacy stosunek do
wiasnosci panstwowe] (nazywane| oficjalnie spoteczng). Wtedy niezwykle czesto uzna-
wano za dopuszczalne przywlaszczanie mienia panstwowego: wynoszenie materiatow
i narzedzi z zaktadu produkcyjnego, wykonywanie prywatnych zlecen w godzinach pracy
lub dzwonienie w sprawach prywatnych ze stuzbowego telefonu. Za naganne uwazano
jednak okradanie osob prywatnych.

Subiektywizm i relatywizm aksjologiczny maja wielu zwolennikow. Sprzyja
temu zroznicowanie osobistych doswiadczen, uczud | pozycji spotecznej oraz
ogromne zroznicowanie samych wartosci. Stosunek do nich moze sie bardzo
zmienia¢ w zaleznosci od pozycji danego cztowieka i sytuacji, w jakiej sie znaj-
duje. Przyktadem moze tu byc chleb, ktory inaczej smakuje po sutym obiedzie,
a inaczej po dtugiej gorskiej wedrowce.

Stanowiskami przeciwstawnymi do subiektywizmu i relatywizmu aksjologicz-
nega sg obiektywizm i absolutyzm aksjologiczny.

Obiektywizm aksjologiczny to poglad, wedtug ktorego wartosci istniejg w spo-
s6b obiektywny, to znaczy niezaleznie od ludzkich przekonan i zachowarn.

Przyktadem obiektywizmu aksjologicznego jest przekonanie, Ze prawdomow-
nosc jest dobra niezaleznie od tego, czy przynosi osobista korzysc.

Absolutyzm aksjologiczny to poglad, 2e wartosci (w szezegdinosci dobro, piekno
| prawda) sg niezmienne, wieczne i niezalezne od cztowieka.

Wedle absolutyzmu aksjologicznego na przyktad bohaterstwo, zycie dziecka
czy wybitne dzieto sztuki, takie jak Gioconda (czytaj: dziokonda) Leonarda da
Vinci, sg wartosciowe bez wzgledu na to, czy ktos je zauwaza i docenia. 53 takze
wartosciowe w sposob absolutny, czyli niezaleznie od czasu | miejsca. Oznacza
to, Ze nalezy docenic bohaterstwo, ratowac zycie dziecka i chronic dzieta sztuki
przed zniszczeniem lub kradziezg.

Obiektywnosc wartosci oznacza powinnosc ich realizowania (wcielania)
i chronienia niezaleZnie od pogladdéw poszczegdlnych jednostek na ich temat.

Powinnosc, na przyktad ratowania Giocondy podczas pozaru, odczuwamy Zwy-
kle jako nakaz (imperatyw): to, co piekne, trzeba chronic | umozliwiac ludziom
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obcowanie z nim. Wewnetrzny przymus chronienia wartosci czesto nakazuje re-
zygnowacd z przyjemnosci, podejmowac Zzmudny wysitek, czasem nawet narazac
zdrowie | zycie. Z kolei tamanie tego przymusu powoduje zwykle kare w postaci
wyrzutow sumienia. Gdy mamy do czynienia ze zniszczeniem wartosci, powstaje
uczucie straty. W ten wtasnie sposdb doswiadczamy zta®. WyraZnie widacd, Ze jest
to doswiadczenie wartosci.

Rafael, Portret Joanny Aragonskiej (XVI w.). Dzieta sztuki stano-
wig wartosc absolutng. Ich piekno domaga sig nasze] ochrony.

PostawiliSmy pytanie o istnienie wartosci. Wiemy juz, ze wartosci rozwazane
sa jako zalezne (subiektywizm) badZ niezalezne od cztowieka (obiektywizm
aksjologiczny). Zauwazylismy réwniez, ze do istoty wartosci nalezy waznosc —

odczuwany przez cztowieka wewnetrzny nacisk, zeby je chronic. To, co warto-
sciowe, domaga sie ochrony. Tak traktujemy rzeczy wartosciowe — dobra. Ale

co zrobic z takimi wartosciami, jak czystosc albo sprawiedliwose?

7 doswiadczenia wiemy, Ze czesc ludzi negatywnie odnosi sie do brudu badz
bataganu. Z naszego punkiu widzenia mozZna stwierdzic, ze ci ludzie postrze-
gaja rzeczywistosc niejako w swietle pewnych idei: czystosci bad? porzadku.

Warto tu przytoczyc stowa Jozefa Tischnera. W Mysieniu wedfug wartosci znaj-
dujemy komentarz do opisu sytuacji cztowieka w jaskini z Paristwa Platona®.
Tischner tak pisze o doswiadczeniu aksjologicznym:

Odstania ono nam fakt, ze swiat, w ktérym Zyjemy, nie fest takim swiatem, jakim
moZe | powinien by¢. Pierwotne doswiadczenie aksjologiczne nie méwi nam, Ze
powinno by¢ cos, czego nie ma. Nie mowi nam tez, Ze powinienem cos zrobic, cze-
gos zaniechac. To wszystko okazuje sie wtorne [...]. Pierwoine jest wytgcznie to:
jest cos, czego byc nie powinno. Widzialny swiat jest utudg swiata. Prometeusz
wisi przybity do sciany, ale dlaczegp, za co? Wszyscy Zyjemy w jaskini petnej cieni,
za co nas tak przykuto? Diaczego sprawiedliwi cierpiq? Dliaczego umart Sokrates
w taki sposob? Weigz pierwotne jest to: jest cos takiego, czego by¢ nie powinnao.
Dlaczego? Pytanie to ma jedno proste Zrodto — $wiatto ptyngce z dobra’,

* Przypomnijmy: 2zto ontyczne, zwane te? fizycznym bad? naturalnym, to zniszczenie,
uszkodzenie, zagrozenie lub zaniedbanie tego, co wartosciowe.

* Omobwienie metafory jaskini znajduje sie w podrozdziale 8.2, podrecznika.

7 J. Tischner, Myslenie wedtug warfosci, Krakow 1993, s, 515.
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Komentarz Tischnera pozwala nam zobaczy¢ przezycia ludzkie w sSwietle wraz-
liwosci aksjologicznej. Owo ,Swiatto ptynace z dobra” oddaje nature wspomnia-
nejwrazliwosci. Mozna zasadnie przypuscic, Ze, patrzac na rzeczywistosc (zwy-
kle nieswiadomie), pordwnujemy ja z ideami (np. tadu, piekna, dobra). Wtedy
wtasnie widzimy i odrzucamy batagan, brzydoie i podtosc. Drugim stopniem
przezywania wartosci jest poczucie powinnosci, by rzeczywistosc ksztattowac
zgodnie z wartosciami. Wiedy sprzatamy, upiekszamy | naprawiamy krzywdy.
Dotyczy to, jak sadzimy, zardwno porzgdkowania mieszkania, jak i spotecznego
buntu przeciw niesprawiedliwosci.

Mozna powiedziec, Ze takie wartosci, jak czystosc, porzadek i sprawiedliwosc,
sa ideami domagajacymi sie wcielenia. Za filozofem Wtadystawem Strozew-
skim stwierdzimy, ze wcielanie wartosci jest dziataniem posrod rzeczywisto-
$ci w zgodzie z wartosciami, sprawianiem, Zze dane wartosci zaistniejg realnie®.
Na przyktad sprzatamy po sobie, mowimy prawde mimo leku o konsekwencie,
oddajemy pozyczone pienigdze. Poprzez te czynnosci wcielamy odpowiednio:
porzadek, prawde, uczciwosc.

Wecielanie wartosci czesto wigZe sie z poczuciem pewnego nacisku albo nawet
przymusu moralnego. W konkretnych codziennych sytuacjach reagujemy na zto,
postepujemy zgodnie z pewnymi ideami, odczuwanymi jako nakazy sumienia.

Na zakonczenie rozwazan warto dodac, ze przedstawiony sposob opisywania
Zycia moralnego cztowieka jest jednym z mozliwych. Oprécz etyki opartej na
wartosciach (etyki aksjologicznej) istniejg inne sposoby myslenia etycznego.
Czesciowo zostang one przedstawione w dalszych rozdziatach podrecznika.

PODSUMOWANIE LEKCJI

5. 67 « Zycie sklada sie z doswiadczen, dzieki nim poznajemy rzeczywistodé,

s &7 « Czlowiek doswiadcza wartosci w codziennym Zyciu wiowezas, gdy jakies wydarzenie lub rzecz nie
sa mu obojetne,

s 71 » Pojecie wartosci ma kilka znaczen. To zespol cech wlasciwych danej osobie lub rzeczy, ktdre stanowig
o jej zaletach. . Wartod¢” moze oznaczaé cene danej rzeczy, ale istniejg tez wartodci inne niz materialne
- wartosci etyczne i estetyczne. Natomiast w filozofii rozréznia sie wartos¢ ujemng i dodatnig.

5. 69 » Relatywizm etyczny glosi, e dobro nie jest bezwzgledne, ale Ze zalezy od punktu widzenia, Spér
o to, czy dobro jest obiektywne, pozostaje nierozstrzygniety.

571 « Subiektywizm aksjologiczny to poglad, wedlug ktdrego wartodci zalezy od ich uznania przez celowieka,

5. 72 « Relatywizm aksjologiczny jest przekonaniem, ze wartosci zmieniaja sie w zaleznosci od okolicznodci
i co dla jednych jest dobre, weale nie musi by¢ takie dla innych.

5. 72 + Obiektywizm aksjologiczny jest przeciwienstwem subiektywizmu. W mysl tego pogladu wartodci sa
niezalezne od ludzkich przekonan.

5.72 + Absolutyzm aksjologiczny glosi, ze wartodci sa niezmienne, wieczne i niezalezne od czlowieka.

BW. Strozewski, O urzeczywistnianiu warfosci [w:] tegoz, W kregu wartosci, Krakow 1992.
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4.2. Istnienie wartosci i ich hierarchia

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, Ze wartosci istnieja na rozne sposoby;

= poznasz pojecie wartodci moralnych;

« zapoznasz sie z kryteriami moralnego wartosciowania;

+ dostrzezesz rozne hierarchie wartosci;

« poznasz filozoficzne koncepcje wartosci;

« rozwazysz godnosc czlowieka jako jedna z najwazniejszych
wartoscl,

- zastanowisz sie nad réznicowaniem wartosci w praktyce;

« zapoznasz sie z pojeciem aksjologii.

. sl

W poprzednim rozdziale opisalismy doswiadczanie wartosci. Podalismy takze
przyktady dotyczace realizacji wartosci w codziennym zyciu. Nie da sie ukryc,
e trudno jest opisac to, jak istnieja wartosci®,

Zbior wartosci jest bardzo zréZznicowany i podobnie zréznicowany jest ich sta-
tus ontyczny. Nie sposob przypisac im wszystkim jednego sposobu istnienia.

Inacze| istnieje wartos¢ czekolady, inacze] wartosc preludium Bacha. Inacze|
istnieje odwaga: gdy jest wzorcem dziatania (nalezy postepowac ocdwaznie) czy
gdy jest wcielana w konkretnym czynie. Jeszcze inaczej, gdy jest cecha danego
cztowieka — na kidrego sprawdzona odwage mozna liczyc.

Wartosci moralne sa ideami, wedtug ktérych oceniamy ludzkie zachowania
i dziatania.

W odniesieniu do wartosci moralnych warto przytoczyc stowa Wiadystawa Stro-
Zzewskiego: Prawda ujawnia byt takim, jaki de facto jest; dobro — takim, jakim byc
powinien®, Rzecz w tym, ze wartosci (szczegolnie moralne) mowig, jaki powinien
by¢ swiat. Jezeli rzeczywistosd jest niezgodna z idea etyczna™, bardzo czesto lu-
dzie odczuwajg sprzeciw i chca zmieniac rzeczywistosc. Dotyczy to zardwno bo-
haterow, jak i zwyczajnych obywateli, ktorzy na co dzien pomagaja potrzebujgcym.
Postawa niezgody na zto jest oczywistym wyrdznikiem czltowieczenstwa. Moze sie
ona przejawiac na réine sposoby, na przyktad w postaci krytyki cudze| postawy
lub podziwu dla lepszych od siebie, walki o sprawiedliwose lub pomagania bliZznim,

Wydaje sie, Zze waZniejsze od rozstrzygania problemu, jak istnieja wartosci,
jest zdawanie sobie sprawy z tego, jaki wptyw na nas ma ich uznawanie.

* 0 trudnosciach zwigzanych z analizg wartosci traktuje artykut: R. Ingarden, Czego nie
wiemy o wartosciach [w:] R. Ingarden, PrzeZycie, dzieto, wartosc, Krakow 1966.

YW, Strdzewski, Kilka uwag dotyczgeych wartosci, . Studia Filozoficzne” 1978, nr 6.

1 Zwykle rozroznia sie moralnosc rozumiang jako zbidr zasad postepowania w kwestiach
dobra i zta oraz etyke, czyli nauke opisujgcq ludzkie zycie w wymiarze moralnym. Czesto
jednak stow ,moralny” i ,etyczny” uzywa sie zamiennie.

istnienie wartosci

wartodci moralne
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W rozdziale 2. zostaly podane przyktady ludzi w sytuacjach wyboru. W tam-
tych rozwazaniach istotne byto rowniez to, ze wybierane wartosci roznia sie pod
wzgledem waznosci. Na przyktad przyjemnosc doznawang w trakcie jedzenia
bigosu uznaliSmy za wartosc¢ nizsza niz Zycie ludzkie. Nad poczucie wiasnego
bezpieczenstwa byty przeditozone takie wartosci, jak uczciwosc i honor.

Ludzie wielokrotnie muszg dokonywac wyboru miedzy wartosciami. W duzym
uproszczeniu mozna stwierdzic, Ze wybierajg to, co uwazajg za warfosc wyZsza.
Zdarza sie jednak, ze zwycieza wybdr wartosci niskich, jak w sytuacji, gdy pod
wptywem strachu ktos zostawia dziecko w miejscu, w kiorym grozi mu niebezpie-
czenstwo. Jednak po fakcie daja o sobie znac poczucie wstydu i wyrzuty sumie-
nia. Z opdZnieniem okazuje sie, ktdra wartosc jest wyzsza i ktora nalezato wybrac.

Kadr z filmu Forrest Gump, rez. Robert Zemeckis
(czytaj: zemekis; 1994). Forrest Gump nie odnosit
sukcesow w nauce, biznesie ani w polityce, ale zato
byt wrazliwy na wartosci i potrafit pozostac soba w
kazdej sytuacji.

Kazdy kodeks moralny opiera sie na pewnej hierarchii wartosci (o zwigzkach
norm moralnych z wartosciami wiece| napiszemy w rozdziale 6.). Wiekszosc lu-
dzi uznaje jakas hierarchie, nawet jesli nie potrafi sie do niej zastosowac. Owo
uznanie nie jest zalezne od tego, czy ludzie umieja dobrze okreslac stowami
swoje przekonania i decyzje.

Okreslenie, co jest wartoscig wy2sza, a co niZsza, nie zawsze jest zadaniem
tatwym. Zalezy to bowiem od wielu réznych czynnikow, miedzy innymi od kre-
gu kulturowego, w ktdrym 2yje dany cztowiek, jego pozycji spotecznej czy od
konkretnej sytuacji Zyciowej. Inna hierarchia wartosci zostanie ustalona na sali
wyktadowe] uniwersytetu, a inna na placu apelowym obozu koncentracyjnego.
Poza tym istnieja tez ogromne roznice miedzy wartosciami deklarowanymi,
wyznawanymi a wybieranymi w praktycznej decyzji. MoZzna wskazac tutaj wy-
ksztatconych, szanowanych ludzi, ktorzy w strasznych warunkach obozu kon-
centracyjnego przyjmowali funkcje kapo (nadzorcdw), Wystugiwali sie opraw-
com i sami dreczyli ludzi, Zeby utatwic sobie przetrwanie.

Zdajemy sobie sprawe z tego, Zze jest wiele przyczyn, z ktérych powodu ludzie
ponad wszystko przedktadajg osobistg przyjemnosd czy bezpieczenstwo. Jed-
nak nie ma watpliwosci, Ze takie indywidualne decyzje nie moga stanowic wzo-
ru dla jednostek czy cywilizacji. Kultura opiera sie na tradycjach mocno osa-
dzonych w porzadkowaniu wartosci wedtug wysokosci. Trudno wyobrazic sobie
Zycie spoteczne bez jasnego okreslenia, co jest bardziej stuszne, a co mniej.

Mdwiac o stanowiskach dotyczacych hierarchii wartosci, warto wskazac pogla-
dy Romana Ingardena i Maxa Schelera.
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Ingarden wyroznit trzy rodzaje wartosci. Najnizej w hierarchii umiescit wartosci
hedonistyczne (przyjemnosciowe), utylitarne (poZyteczne) oraz witalne (zdro-
wia i Zycia). Druga, wyZsza grupe stanowig wartosci kulturowe, do kidrych zali-
czyt wartosci poznawcze, estetyczne oraz obyczajowe. Za najwyzsze Ingarden
uznat wartosci moralne (np. uczciwosd, odwaga, wiernosc),

Istotne znaczenie ma takze podziat wartosci stworzony przez Schelera. Podob-
nie, jak u Ingardena, najnizej w hierarchii znajdujg sig wartosci hedonistyczne.
MNastepne sg wartosci utylitarne (np. sprawnosc lub wytrzymatosc), Powyze]
znajdujg sie wartosci witalne, czyli zyciowe. Zatem zdrowie | Zycie sa wazniejsze
od przyjemnosci. Z kolei wazniejsze od witalnych sg wartosci kulturowe: este-
tyczne (piekno), prawne (wartosc tego, co stuszne) oraz poznawcze (prawdzi-
wosc). Najwyzszymi wartosciami sg wartosci tego, co swigte (sacrum).

Scheler zaktada, ze wartosciom wszystkich szczebli odpowiadaja wartosci nega-
tywne. Jako przyktad wartosci podaje zestawienie par: smaczne — niesmaczne,
sprawnosc — brak sprawnosci, zdrowie — choroba, piekno — brzydota, sprawiedli-
wosc — niesprawiedliwosc, prawdziwosc — nieprawdziwosc, sacrum — profanum
(to, co Swiete — to, co swieckie). Wedtug Schelera dobre moralnie jest realizowa-
nie (wcielanie) wartosci postrzeganych jako wyzsze.

Poszukiwanie tadu aksjologicznego nie jest przedsiewzieciem czysto
teoretycznym.

Istniejg liczne przyktady ukazujace, ze ludzie btgdzacy w zakresie uznawania war-
tosci ponosza tragiczne konsekwencje. Niezaleznie, czy sa to fanatyczni wykonaw-
cy zbrodniczych ideologii, czy agresywni prostacy bijacy swoje Zony — oni WszZyscy
nie zadajg sobie rzetelnych pytan o to, co jest stuszne i dozwolone moralnie.

Ludobojstwa XX wieku ukazaty, czym grozi traktowanie cztowieka jako srodka
do celu. Wspominamy przekonanie nazistow o wyzszosci rasy aryjskiej czy leni-
nowskie tezy o koniecznosci poswiecenia pokolen na rzecz lepszej przysztosci.
Unaocznita sie koniecznosc zaakcentowania godnosci cztowieka.

Czesto spotykamy stwierdzenia, Ze godnosc¢ mozna utracic; na przyktad wiedy,
gdy ktos poniza sie dla uzyskania korzysci materialnych. Wydaje sie jednak, ze
nawet w takie] sytuacji nie mamy prawa do traktowania tej osoby bez poszano-
wania jej godnosci. Warto przyjrzec sie procedurze wykonywania kary smierci
w krajach cywilizowanych'®, Osoby uznane za winne strasznych zbrodni sg tam
traktowane z petnym poszanowaniem ich godnosci.

Trzeba podkreslic, ze godnosc nie jest pojeciem empirycznym, natomiast do-
swiadczamy poczucia godnosci wiasnej | cudzej. Zardwno w sytuacji wyko-
rzystywania innych ludzi, jak | witedy, gdy wznioste cele sa realizowane bez li-
czenia sie z wolg i uczuciami innych. Czy prawdag jest, Ze , cel uswieca srodki"?
Warto zadac sobie to pytanie. Immanuel Kant kategorycznie zabraniat trakto-
wania cztowieczenstwa jako $rodka do osiagniecia zamierzonego celu®,

2 Patrz; S. King, Zielona mila | film o tym samym tytule.
12 Patrz: podrozdziat 11.2.

koncepcja
Romana Ingardena

koncepcja
Maxa Schelera

godnodéé cxlowieka
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Doswiadczamy godnosci cudze] | wtasnej takze wtedy, gdy czujemy moralny
wstyd. To wtasnie uczucie informuje nas o tym, Ze postapiliSmy niegodnie. Su-
mienie przypomina nam, co jest stuszne, i rozlicza z dokonanych ztych czynow
(sumienie moze sie jednak mylic; patrz: podrozdziat 3.3). Zto czynione innym
obcigza czynigcego potrojnie. Jest on winny ludzkie] krzywdy, zaprzecza wia-
snej godnosci, wreszcie otwiera sobie droge do wiasnej nieprawosci (w mysl
zasady: dobre czyny tworzg dobrego cztowieka, zte czyny tworzg ztego cztowie-
ka). Patrzac szerzej, mozna stwierdzic, Ze zaprzeczamy swej godnosci, nie prze-
strzegajac obiektywnego porzadku wartosci. Warto pamietac, ze dla wielu ludzi
przezywanie kwestii poruszanych powyzej jest intuicyjne i niekonsekwenine.
Stad tez zarowno uczynki, jak i przekonania moga by¢ ztoZzone i sobie zaprze-
czac, a droga do dojrzatej moralnosci jest nietatwa.

rainicowanie

5. 75
5. 75
5. 76

8. 77

78

wartodci Praktyczne znaczenie réznicowania wartosci na wysze | nizsze polega na
w praktyce tym, Ze jest ono podstawg wiasciwych reakcji, dokonywania codziennych wy-
borow oraz oceniania wyborow juz dokonanych. Bez watpienia zgodzimy sie
z przekonaniem, Ze cate Zycie musimy wybierac ,mniejsze zto"” i ,wieksze do-
bro”. Wyraz ,musimy” oznacza, ze lepiej wybrac wieksze dobro | mniejsze zto
niz na odwraot. Wielu ludzi wybiera i ocenia bez gtebszego namystu. Wydaje sie
jednak, ze refleksja nad tym, czym sg wartosci | jak mozna |e uporzgdkowac, ma
dobry wptyw na osobisty rozwoj cztowieka i funkcjonowanie wspoélnoty. I wia-
Snie ten argument ttumaczy sens i cel nauki o wartosciach.

aksjologia Aksjologla to dziedzina filozofii zajmujaca sie wartosciami, ich klasyfikowaniem,
hierarchizacjg, poznawaniem, a takze rozwazaniem, w jaki sposob one istnieja.
PODSUMOWANIE LEKCJI

« Wartodci istnieja na rozne sposoby.

« Wartosci moralne to idee, ktore pomagaja nam oceniaé ludzkie postepowanie,

«  Wiekszos¢ ludzi uznaje istnienie pewnej hierarchii wartosci, choc okreglenie, co jest wartoscig wyz-
sz, & O NiZsz4, nie zawsze jest zadaniem latwym.

+ Ludzie zwykle wybieraja to, co uwazaja za wartosé wyzsza. Jednak w trudnych okolicznosciach zda-
rzd sie, ze rwycieza wybor wartosci niskich.,

« Filozofowie roznie postrzegaja koncepcje wartosci. Ingarden najnizej w hierarchii umiescil wartosci
przyjemnosciowe, pozyteczne oraz te dotyczace zdrowia i Zycia. Wyzej stawia wartosci kulturowe,
a najwyze) moralne. Scheler takze najnizej w hierarchii wskazuje wartosci hedonistyczne. Nastepne
sa wartosci takie jak sprawnosé lub wytrzymalosé, Powyzej nich znajduja sie wartosci zyciowe. Od
nich wazniejsze sa wartosci kulturowe. Najwyzszymi wartosciami sa wartosci tego, co swiete,

+» Jedna z najwazniejszych wartosci jest godnodé czlowieka.

» Praktyczne réZnicowanie wartosci na wyzsze i nizsze, czyli uznawanie hierarchii wartosci, jest pod-
stawa wlasciwych reakcji na ludzkie zachowania i dzialania.

« Nauka o wartodciach nazywa sie aksjologia.
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4.3. Poznanie wartosci | jego zaburzenia

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, czym jest poznanie wartosci;

» uswiadomisz sobie, ze postrzeganie wartosci moze byc
zaburzone;

« zapoznasz sie z pojeciern wrazliwosci aksjologicznej;
« dowiesz sie, czym jest iluzja aksjologiczna i jakie sa jej rodzaje;
» dostrzezesz, jakie skutki ma zanik wrazliwosci na wartosci;

« uswiadomisz sobie, jak wazna jest rola wartosci w ludzkim zyciu.

Jednym z najtrudniejszych zagadnien etyki jest pytanie, co to znaczy .poznac
wartosci”. Przypomnijmy sobie postad Rudolfa Hdssa (czytaj: hes) — komen-
danta obozu w Oswigcimiu. Pamietamy, Ze nie postrzegat on nadzorowania
cierpienia i przyczyniania sie do smierci tysiecy wieZniow obozu jako zia. Jego
poczucie obowiazku i wyrzuty sumienia sprawiaty, Ze nie widziat rzeczywistego
zta, kidre czynit. Przygladajac sie jego postawie, mozna stwierdzic, ze w jego
mysleniu tkwit kolosalny btad. Héss nie dostrzegat godnosci | wartosci zycia
ludzi wiezionych w Oswiecimiu. Nie widziat tego, co kazdy cywilizowany czto-
wiek widzie¢ powinien. Dostrzegat cechy fizyczne ludzi, ich narodowosc, stan
cywilny, ale nie widziat ich wartosci. Cos, co powinno byc oczywiste dla kazdego
cztowieka i wptywac na jego postepowanie, nie byto dla Héssa widoczne.

Dla kontrastu mozna przytoczyc liczne relacje amerykanskich zotnierzy, kidrzy
pod koniec 1T wojny Swiatowej na terenach ckupowanych przez Niemcy wyzwa-
lali opuszczone przez straznikow obozy koncentracyjne. Zastali w nich wynisz-
czonych, upodlonych do granic czlowieczenstwa ludzi. Zotnierze, mimo ze mieli
za soba dtugi szlak bojowy | wiele okropnych doswiadczen, byli wstrzasnieci wi-
dokiem wieZnidw. Nie mogli pojac, jak mozna byto w taki sposob traktowac ludzi.

Kiedy porownujemy przezycia Hossa i zotnierzy amerykanskich, widzimy ogrom-
na roznice w tym, jak patrzyli na ludzi. Zaburzenie postrzegania wartosci osob
uznanych za nizsze rasowo (Zyddw, Cygandw, Stowian) byto jednym z gtéwnych
elementéw nazistowskiej ideologii i prowadzito prosta droga do ludobdjstwa.
Tej ideologii sprzeciwito sie ustanowienie trybunatu w Norymberdze, o czym
byta mowa w rozdziale 2. Cztonkowie trybunatu pytali wtedy, jak cywilizowani
ludzie mogli zaplanowac tak okropny czyn, jakim byta zagtada wszystkich Zy-
déw w Europie. Byto to mozliwe dlatego, Ze nazisci nie postrzegali Zydow jako
istot ludzkich w ich godnosci | wartos$ci. Zydzi nie byli dla nich ludZmi. Tlustra-
cia tej postawy jest fakt, ze program wyniszczenia catej populacii Zyddw zostat
okreslony jako ,,ostateczne rozwigzanie kwestii Zydowskiej”.

zaburzone

postrzeganie
wartosel
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wartodc

Kazdy cztowiek, niezaleznie od koloru skory,
wyznania i pochodzenia, ma niezbywalne prawo do
Zycia, a jego godnosc chronig zapisy prawa polskiego
i miedzynarodowego.

Kwestia zbiorowej niewrazliwosci nazistow prowadzi do pytania, co oznacza
wilasciwe (adekwatne, prawdziwe) postrzeganie wartosci. Czym rdzni sie ono
od postrzegania niewtasciwego (btednego)? Rozpatrzymy to na przyktadzie
postrzegania wartosci zycia ludzkiego.

Jezeli stwierdzamy, ze cztowiek jest wartoscia, to postrzegamy go nie tylko
przez pryzmat cech fizycznych i umystowych, roli spoteczne] czy uzytecznosci
dla nas. Najwazniejsze jest dostrzeganie wartosci wynikajacej z jego cztowie-
czenstwa. Niezaleznie od tego, Ze w postepowaniu zZ nim przestrzegamy prawa
i zasad dobrego wychowania, odczuwamy jego godnosc. Widzimy to szczegol-
nie wtedy, gdy mamy do czynienia ze smiercia. Dziata na nas jej dostojerstwo:
bezposredni kontakt z nig budzi trwoge, a przynajmniej powage. Przyktadem
moze byc zasada obowigzujaca w amerykanskie| policji. W jej mysl policjanci,
ktérzy uzyja broni i postrzela bad? zabija cztowieka, rutynowo podlegaja psy-
chologicznej obserwacji. Procedura ta wynika z przekonania, ze dla cztowieka
majacego typowa wrazliwosc zabicie lub ciezkie zranienie kogos (nawet prze-
stepcy) jest powaznym przezyciem, wymaga wiec pomocy psychologicznej.

Wtasciwe postrzeganie 2ycia ludzkiego jako wartoscl przejawia sie w sza-
cunku dla zycia, niezgodzie na niszczenie go albo silnej reakcji emocjonal-
nej w sytuacji bezposredniego obcowania ze §miercig cztowieka.

Gdy wymienione przezycia nie wystepuja, wowczas czesto mozna mowic o za-
burzeniu postrzegania wartosci ludzkiego zycia, jak wtedy, gdy bandyta dla za-
ktadu zabija pierwszg z napotkang osobe. Stosunek do utraty zycia ludzkiego
badz jego zagrozenia jest kluczowym testem wrazliwosci aksjologicznej. Ob-
naza rozne poziomy reagowania: od nadwrazliwosci powodujgce] depresje po
skrajna obojetnosc pozwalajgca dokonywac zbrodnie. Wiemy juz, Ze poznanie
wartosci nie polega na patrzeniu czy innej formie zmystowego kontaktu. Nie jest
rowniez wiedza o wtasnosciach wartosciowej rzeczy. Zatem nie polega ono na
znajomosci smaku czekolady, proporcji Kaplicy Sykstynskiej czy rysopisu bo-
hatera.

Istota poznania wartosci jest dostrzezenie jej miejsca w hierarchii.

Cztowiek prawdziwie poznaje wartosc, jezeli doznaje jej adekwatnie do rzeczy-
wistej waznosci. To znaczy, Zze pozadanie, podziw lub troska sg tak wysokie, jak
domaga sie tego obiektywna waznosc poznawanej wartosci. Na przyktad inny po-
ziom zaangaZowania towarzyszy opiece nad matymi psami, a inny nad dziecmi.
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Jezeli mowimy, Ze cos jest dla nas wazne, to w ten potoczny sposob stwierdzamy,
jak wysoka jest w naszych oczach wartosc omawiana w te| sytuacii.

Z tej perspektywy uznajemy za szczegolnie wazne dostrzeganie wartosci, jaka
jest godnosc cztowieka; a wykroczenia przeciwko normie personalistycznej (ze
zbrodnia wtacznie) powoduja zwykle zdecydowane odrzucenie spoteczne.

Ludobdjstwo, sprzeczne z naturalnym dla cywilizowanego cztowieka sza-
cunkiem dla zycia ludzkiego jako wartosci wysokiej, moze miec miejsce
wtedy, gdy u jego realizatoréw zachodzi btad poznawczy — niezauwazanie
wartosci zycia ludzi poddawanych eksterminacji.

Nie wszyscy uznajg wartosc za cos obiektywnego, niezaleznego od ludzkich
przekonan. Jezeli zatozymy, Ze wartosciowe jest to, co ludzie uznaja za war-
tosciowe (bardzie] wartosciowe od czegos innego), witedy poznanie wartosci
sprowadza sie do poznania ludzkich przekonan, gustéw. W takiej sytuacji trudno
jest mowic o poznaniu prawdziwym czy adekwatnym {odpowiednim). Poznanie
wartosci jako bytu zamienia sie w poznanie ludzkich przekonan, w psychologie
badz socjologie przekonan.

Doswiadczenie smierci jest powaznym przezy-
ciem, czesto wymagajacym pomocy psycholo-
gicznej. Wynika to z uznawania 2ycia czlowieka
za wartosc najwyzsza.

Wrazliwoscia aksjologiczna nazywamy zdolnosé cztowieka do postrzegania wrnilivodt
. T i aksjologicena
wartosci zgodnie z ich prawdziwa wysokoscia. RS

W zyciu codziennym mozna zauwazyc liczne dowody niewrazliwosci aksjolo-
gicznej. Pospolitym przyktadem moga by¢ ludzie, ktdrzy przed wejsciem do au-
tobusu wyrzucaja niedopatki na chodnik. Gdyby dostrzegali wartosc czystosci,
postrzegaliby zasmiecanie chodnika jako antywartosc, co powodowatoby zaha-
mowania przed robieniem tego.

Dla dokonania ztego czynu potrzeba dwoch podstawowych warunkow:
powodu dziatania oraz braku wystarczajacych hamulcéw. Prawidtowe po-
znanie wartosci hamuje przed czynieniem zta rozumianego jako niszczenie
wartosci i zagrazanie im,

11 Dczywiscie nie twierdzimy, ze prawidiowe poznanie wartosci jest warunkiem wystar-
czajgcym do nieczynienia zta. Warto pordwnac z pogladem Sokratesa: Kto wie, czym jest
dobro, zta nie czyni.
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Jozef Tischner pisat: Wspaniatomysinosé to radykalna bezinteresownosc w oce-
nie swiata®, W tym stwierdzeniu, wypowiedzianym z pozycji obiektywizmu ak-
sjologicznego, chodzi o postrzeganie wartosci takimi, jakimi sg - w ich bogac-
twie | uporzadkowaniu. Cztowiek wspaniatomysiny oddaje sprawiedliwosc
wartosciom niezaleznie od osobistej sytuacji. Potrafi dostrzec ich bogaciwo,
jest otwarty na doswiadczanie wartosci, umie samokrytycznie przetamywac
naturalny egocentryzm i egoizm. Wspaniatomyslnosc docenia piekno przyro-
dy, proste ludzkie przyjemnosci, ale i wielkie idee Dobra, Piekna i Prawdy. Po-
stawa otwarcia na catg przestrzen wartosci powoduje nieustanng gotowosc do
uszanowania tego, co jest: od kwiatow do Swietych budowli. Cztowiek, ktory
przyjmuje taka postawe, czuje sie zwiazany ze Swiatem i poczuwa sie do od-
powiedzialnosci za niego. Wspaniatomysinosc¢ stanowi petna odpowiedz
na istotny charakter swiata wartosci - na to, Zze domagaja sie one od ludzi
uznania ich waznosci.

Zdajemy sobie sprawe z tego, Ze postrzeganie wartosci przez ludzi czesto ulega
zaburzeniom. Mowi sie wtedy o ztudzeniach albo iluzjach aksjologicznych.

wWsrdd wielu typow iluzji aksjologicznych za Tischnerem®® wyrdzniamy: jedno-
stronnosc (,,ciasnote”™) moralng (polegajacg na jednostronnym daZeniu do jed-
nego typu wartosci z pominieciem wartosci innych typdw) oraz ,,moralng prze-
wrotnosc” (polegajacq na realizacji wartosci wyzsze| jako srodka do uzyskania
wartosci nizszej).

Szczegolnie waznym typem iluzji aksjologiczne| jest resentyment. Polega
on na tym, Ze wartosc (cecha wartosciowa), ktéra wydaje sie byé niedo-
stepna, ukazuje sie cztowiekowi jako bezwartosciowa. MoZzemy wskazac tu
przyktad ositka, ktory, nie umiejgc zdobyc wyzszego wyksziatcenia, szcze-
rze wysmiewa stabowitych inteligentdw. Z drugiej strony niejeden inteligent
odrzuca wartosc fizycznej krzepy, choc w praktyce odczuwa jej brak. Innym
przyktadem moga byc osoby samotne, ktdre, utraciwszy wiare w mozliwosc
szczescia we dwoje, szczerze wierzg, ze zwigzek staty jest bezwartoscio-
wym przezytkiem.

Niechec wynikajaca z resentymentu nie pozwala w sposdb naturalny podzi-
wiac bogactwa ludzkich zalet. Max Scheler (czytaj: maks szeler) dzielit ludzi,
ktérzy zazdroszcza czegos innym, na dwie grupy. Pierwsi to arywisci stara-
jacy sie doscignad obiekty swojej zazdrosci, samemu osiagnacd ich poziom.
Drudzy zas, kierowani resentymentem, gardza wartosciami, ktorych wtasnie
podswiadomie zazdroszcza.

Zanik wrazliwosci na wartosci wysokie przybiera wiele form. RozwazalisSmy
juz nieczutosc na wartosc Zycia ludzkiego. Wystepuje ona jako element ludo-
béjczych ideologii, w ktdrych programowo zaktada sie nizszosc ras i narodow.

3 1, Tischner, Wartosci etyczne i ich poznanie, ,Znak” 1972, nr 215, s. 633.
*& 1, Tischner, Etyka wartosci i nadziei [w:] J. Tischner, 1.A. Kloczowski, Wobec wartosci,
Poznan 2001, s. 43 i nast.
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Takiej znieczulicy sprzyjaja warunki wojny oraz rewolucji. Z drugiej strony,
w srodkach masowego przekazu wciaz sa podawane informacje o zbrodniach
dokonanych bez gniewu i skruchy, Coraz czesciej styszymy takze o okrucien-
stwie mtodych ludzi, a nawet dzieci. Stepienie wrazliwosci jest widoczne w sze-
rokim zakresie postaw ludzkich. Doswiadczamy coraz czesciej przemocy, nie-
uzasadnionej agresji i braku poszanowania dla godnosci ludzkiej.

nadrzedna
raola wartosci

Wartosci sg nieusuwalnym sktadnikiem ludzkiego zycia, a wartosciowanie jest
bardzo wazng czynnosciga w moralnym wymiarze istnienia. tad wartosci i Zycie
uporzadkowane wedtug tego porzadku uchodza za fundamentalng czesd god-
nego istnienia. Jest wiele przyczyn chaosu w zyciu moralnym, ktory powoduje
krzywdzenie innych i samego siebie. Ludzkie przekonania na temat wartosci sg
przypadkowe, nieuswiadamiane i nader czgsto skupione na realizacji potrzeb
niskich i postaw egoistycznych. Wazne jest takze, aby pogodzic sie z faktem
wspatistnienia ludzi o réznych systemach wartosci. Nie moZzna w imie swoich
przekonan ponizac innych. Sadzimy, Zze mozliwa jest zgoda miedzy ludZzmi, jesli
chodzi o wartosci podstawowe — godnosc i Zycie cztowieka. Widzenie wartosci
jakimi sg — nazwane uprzednio wspaniatomyslnoscig — sprzyja szacunkowi dla
nich. Zatem koniecznym elementem rozwoju cztowieka sa obiektywizm | wraz-
liwosé na to, co wartosciowe.

Wydaje sie, Zze odstaniamy swojg hierarchie wartosci nie tylko w czynach, lecz
takze w przezywaniu wydarzen wokot nas. Nasza intuicja moralna przejawia sie
wtasnie w tym, Ze pozytywnie oceniamy wcielanie wartosci wyzsze| z mozli-
wych w danej sytuacii. Stad tez biorg sie podziw i szacunek, jakim darzy sig ludzi
wielkich duchem, takich jak na przyktad Maksymilian Maria Kolbe.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« [storg poznania wartosci jest dostrzezenie jej wlasciwej waznosci. 5. 80

» Niektirzy ludzie maja zaburzone postrzeganie wartosci. 5. 79

«  Wrazliwosé aksjologiczna to zdolnodé czlowieka do postrzegania wartosci zgodnie z ich wlasciwym 5 81
miejscem w hierarchii. O tym, jakie dana osoba wyznaje wartosci, swiadcza jej reakcje na konkretne
sytuacje, okreslajace jej wrazliwodé aksjologiczna.

» Zaburzone postrzeganie wartodci $wiadezy o istnieniu tzw. iluzji aksjologicznych. Zaliczamy do nich s B2
Jclasnote moralng”, ,przewrotnosé moralng” oraz resentyment.

» Zanik wrazliwosci na wartodci wysokie skutkuje nieczulogcia na wartodé zycia ludzkiego, okrucien- i B2
stwem, przemocy, nieuzasadniong agresja i brakiem poszanowania dla godnodei ludzkiej,

« Wartosci | wartosciowanie sa nieusuwalnym skladnikiem ludzkiego zycia. Lad wartosci i Zycie upo- 5. 83
rzadkowane wedlug tego porzadku to podstawa godnego istnienia.
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Rozwin mysl Victora Frankla: .Czlowiek nie jest istotg napedzang popedami, lecz pociggang przez
wartosci'.

2. Napisz w zeszycie po dwa przyktady doswiadczania wartosci poprzez: a) pozadanie, b) podziw, ©) wy-
bieranie sposrad roznych mozliwosci, d) zal po utracie, e) strach przed zniszczeniem,; ) wyrzuty su-
mienia po przyczynieniu sie do zniszczenia badz zagrozenia wartosci.

3. Wypisz w zeszycie wezelkie moziiwe zalety i wady: a) uczciwodci, b) prawdomdwnosci,

4, Wyobraz sobie, ze w twoim domu wybucht pozar, Wymien, co zabratabys/zabratbys w pierwsze] ko-
lejnosci, majac na ucieczke piec minut. Skonfrontuj swoje przekonanie z poglgdami rowiesnikow.

5. Przeczytaj jeszcze raz mysl Jézefa Tischnera ze strony 82, Przedstaw piec cech (wydarzen, standw
rzeczy) wystepujacych w Polsce, ktdre wedlug ciebie moga powodowac sprzeciw wyrazony stowami
filozota: jest cos takiego, czego byc nie powinno.

6. Podaj trzy przyklady realizacji (wcielama) wartosci w Zyciu praktycznym.

7. Wymien znane ci argumenty przemawiajace za obiektywnoscia wartosci | za ich subiektywnoscia.

B, Czy etyka chrzescijanska jest subiektywistyczna, czy obiektywistyczna? Odpowied? uzasadnij.

9. Scharakteryzuj rolg, jaka maze odgrywad sumienie w paznaniu wartoscl.

10. Podaj pigc praktycznych przypadkow dziatania resentymentu jako zaburzenia poznania wartosci.

TEKST ZRODLOWY

Problem wartosci

Zagadnienie wartosci bywa zazwycza] rozpatrywane od dwoch stron: od strony rzeczy, ktore) przysiu-
guja’ jakies wartosci, i od strony czlowieka, ktory przezywa jakies wartodci, doswiadcza wartosci, mysli
wedlug wartodei. Rozwazmy sprawe najpierw od strony rzeczy, potem od strony czlowieka. Rozwaimy
ja w sposab mozliwie ogolny, nie wdajac sie w polemiki precyzujace uzyte pojecia. Sprabujmy uchwycié
1o, co wydaje sie oczywiste,

Znajdujemy sie w tej chwili na sali wykladowej. 53 ruraj obok nas znajomi i1 nieznajomi, profeso-
rowie i koledzy, ludzie mniej lub bardziej dla nas sympatyczni, sa takze przedmioty, takie jak krzesla,
okna, drzwi, sa instrumenty wzmacniajace glos. Kazdy czlowiek i kazdy przedmiot wymaga od nas
SLOSOWNERO uznania 1 stosownego zachowania. Aby zachowac sie wlasciwie w tym naszym malym
swiecie, musimy umiec .czytad wartosci. Nie witamy sie z krzeslami, nie usilujemy szukac dla siebie
miejsca na kolanach ludzi juz siedzgeych, Bez koniecznej potrzeby nie siadamy tylem do katedry. Nasz
obecny swiat jest niewatpliwie swiatem jakichs wartosci, a my w nim jestesmy istotami czytajacymi
wirtosci, Co to znaczy? Nie spierajmy sie o uzycie pojed, sprobujmy wejrzec wprost w doswiadczenie,

Gdy mowimy, Ze .nasz swidt jest swiatem wartosci , widzimy obok siebie sprawy i rzeczy konkret-
ne. MozZe nawet bardziej .sprawy niz .rzeczy’. Ktos przed chwila na nas czekal, bo mial do nas jakas
Ssprawe’, mysmy na kogos czekali, aby mu .cof waznego” powiedzied, ktos zachorowal i trzeba bylo
kupic lekarstwo, ktos umarl i trzeba byvlo wziac udzial w pogrzebie, kros byl szczesliwy, bo wladnie
mial wesele. Rozgladamy sig po .naszym” krajobrazie: tu widzimy czyjs dom, tam widzimy las pelen
urokow, gdzies dalej widac szkole, kosei6l, a oto drzewa ementarne. Mozna mnozy¢ opisy, mozna je
coraz bardziej dramatyzowad, ukonkretniac. Jedno bedzie sie jednak stale powtarza¢: ludzki swiat
zawiera cos, co jest dobre, i cos, co jest zle, a takze cos, co jest lepsze, gorsze, najgorsze, Nasz swiat jest,

w jakims blizej nieokreslonym zakresie, wiatem hierarchicznie uporzadkowanym. Sprawy, przed-
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mioty, ludzie ukladajg sie w nim dla nas wedlug mniej lub bardziej trwalego ladu hierarchicznego, Nie
wiemy dokladnie, czym jest zlo, a ceym dobro, nie umiemy ustali¢ precyzyinej granicy miedzy jednym
adrugim, pomimo to nie potrafimy wymknac sie jakiejs hierarchii. Prawde rzeklszy, gdy sie dokladnie
przyjrzec, nigdy nie usilujemy tego robié. Nasza gléwna troska w naszym swiecie jest: wymknaé sie
zlu”, ktore nam obecnie grozi, osiagnac .dobro’, ktore tu i teraz jest do osiggniecia.

Czy .nasz swiat. moglby byé innym sSwiatem? Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze tak. Swiat oczyszezony
z wartosci nie jest swiatem wewnetrznie sprzecznym. W jednorodne]j przestrzeni geometrycznej, jaks potra-
Fimy myslec, wszystkie formy i bryly sa jednakowo wazne i jednakowo niewazne. Mozemy powiedziec tak:
kamien jest soba, drzewo jest soba, zwierze jest soba i czlowiek jest soba. Byt jest bytem, kazdy byt ma jakies
wiasciwosci. Wsrdd rych wladciwodcd nie ma jednak zadnej takiej, ktora by byla dobrocia, zloscia, tvm co gor-
sze i lepsze. Wszystko istnieje .na tym samym poziomie”, Nietzsche powiedzial: . Zlo o przesad Boga - rzekl
waz . My mozemy powiedzied: .zlo to przesad czlowieka’, dobro podobnie. Mimo jednak, ze obiektywistyczna
wizja swiata nie jest sama w sobie sprzeczna, wiemy, i2 radykalnie zobiektywizowany Swiat, Swiat oczyszezony
z wartosci, nie jest naprawde naszym swiatem, W swiecie .obiektow” sj bryly, formy, plaszczyzny 1 zaden
przedmiot nie jest lepszy od drugiego. W naszym swiecie, w ktorym rodzimy sie | umieramy, jest jakis dom
i jukas bezdomnosé, jest miejsce pracy i brak miejsca pracy, jest szkola, jest kodciol, jest takie cmentarz i to
wszystko przedstawia dla nas jakas swoista godnosé. W swiecie tym jest takze glod, jest | niesprawiedliwose,
jest odwaga | smierd, sprawa waina i mniej wazna. Gdvby to wszystko stalo sie nagle dla kogos zupelnie obo-
jetne, pytalibysmy z niepokojem: co dizieje sie z tym czlowiekiem? W pytaniu tym wréci ku nam hierarchia.

Jozef Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakdw 2000, s, 479-480.

Polecenia do tekstu

1. Wymien trzy roZne znaczenia stowa ,wartosc” uzyte w tekscie.

2. Okresl, co, wedlug autora, jest naszg gtowng troska w Zyciu.

3. Napisz w zeszycie, jak rozumiesz mysl: .Kazdy cztowiek | kazdy przedmiot wymaga od nas stosowne-
g0 uznania | stosownego zachowania®.

4. Podaj przykiady zachowar ludzi, ktorzy nie umieja .czytac wartosci”,

5. Przedstaw wtasnymi slowami poglad, ze Swiat jest ,hierarchicznie uporzadkowany”.

6. Korzystajac z tekstu, uzasadni] poglad, ze jego autor uwaza, iz wartosci sg obiektywne, to znaczy
niezalezne od ludzkich przekonan,

CYTATY DO INTERPRETACJI

Lecz oczy sq slepe. Szukac nalezy sercem. Antoine de Saint-Exupery

Dopdki cztowiek bedzie sig pochylal nad stabym, bronil bezinteresownie tego, kto bronic sig sam nie da
rady, péki bedzie kochad, a ucisk bedzie traktowat jako cos, co uwlacza godnosci ludzkiej, dotad wartosci
absolutne bedq zaswiadczac swojq racje bytu w swiecie [udzkim. Wojciech Chudy

[...] wartosciowe wyniki moZna osiggnqc, dzialajge z niskich pobudek. Leszek Kolakowski

Doswiadczenie w rownym stopniu potwierdza reguly biegunowo przeciwne: 2yj rozsqdkiem — zyj wyobraz-
nig: 2yj Zyciem czynnym - nie, wilasnie 2yj Zyciem kontemplacyjnym; przedkiadaj samotnose nad ludzi
= nie przedkiadaj ludzi nad samotnosc. Wszystkie te reguly majq zastosowanie, ale Zadna z nich nie ma
powszechnego. Kazdy musi wyprobowad, ktéra z nich mu odpowiada. Wiadystaw Tatarkiewicz

W rezultacie spotkari z innymi obyczajami i cywilizacjami ludzie zdali sobie sprawg z tego, Ze pewne ob-

szary percepcji | niektére formy myslenia majq charakter uniwersalny, a co najmniej na tyle powszechny,
by tych nielicznych, ktérzy ich nie podzielajq, uznaé za szalonych |[...]. Leszek Kolakowski
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4. DOSWIADCZANIE WARTOSCI | ICH NATURA — POWTORZENIE

4.1. Waiznosc tego, co nas otacza

« Zycie sktada sie z doswiadczen, dzieki nim poznajemy rzeczywistose,

» Cztowiek doswiadcza wartosci, gdy jakies wydarzenie lub rzecz nie sg mu obojetne.

» Pojecie wartosci ma kilka znaczen.

» Relatywizm etyczny glosi, ze dobro nie jest bezwzgledne, ale ze zalezy od punktu widzenia.

+ Subiektywizm aksjologiczny to poglad, wediug ktdrego wartosci zaleia od ich uznania przez crtowieka.
» Relatywizm aksjologiczny jest przekonaniem, #e wartosci zmieniajg sie w zaleinosci od okolicznosci,
» Obiektywizm aksjologiczny ghosi niezaleznosc wartosci od ludzkich przekonar.

« Absolutyzm aksjologiczny mowi, Ze wartosci s niezmienne, wieczne i niezalezne od czlowieka.

4.2. Istnienie wartosci i ich hierarchia

« Wartosci istniejg na réZne sposoby.

« Wartosci moralne to idee, ktére pomagaja oceniac ludzkie postepowanie.

« Wiekszosé ludzi uznaje istnienie hierarchii wartoéci, chod okreslenie, co jest wartoscig wyzsza, a co
nizszg, nie zawsze jest tatwe.

» Ludzie zwykle wybierajg to, co uwazaja za wartosc wyzszg. Jednak w trudnych okolicznosciach zdarza
sig, Ze zwycieza wybor wartosci niskich.

+ Filozofowie rdznie postrzegajq koncepcje wartosci.

« Jedna z najwazniejszych wartosci jest godnosd cztowieka.

» Praktyczne rdznicowanie wartosci na wyzZsze i nizsze jest podstawa whasciwych reakcii na ludzkie za-
chowania.

+ Nauka o wartosciach nazywa sie aksjologia.

Istoty poznania wartosci jest dostrzezenie jej wlasciwej waznosci.

Niektorzy ludzie majg zaburzone postrzeganie wartosci.

« Wrazliwosc aksjologiczna to zdolnosc cziowieka do postrzegania wartosci zgodnie z ich whasciwym
miejscem w hierarchii.

4.3. Poznanie wartosci i jego zaburzenia

» Zaburzone postrzeganie wartosci swiadczy o istnieniu tzw. iluzji aksjologicznych.

« Zanik wrailiwosci na wartosci wysokie skutkuje nieczutoscia na wartos¢ zycia ludzkiego, okrucier-
stwem i brakiem poszanowania dla godnosci ludzkiej.

« Wartosci | wartosciowanie sg nieusuwalnym sktadnikiem ludzkiego Zycia. tad wartosci | Zycie upo-
rzadkowane wedlug tego porzadku to podstawa godnego istnienia.
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Zastanow sie

1. Czy cztowiek wrzucony w wir wydarzen niezaleznie od wlasne] woli jest zwoiniony
z odpowiedzialnosci za podjete decyzje?

2, Czy zakres odpowiedzialnosc politykdw wzrasta w momencie, gdy ich decyzje doty-
Kaja wieksze| rzeszy ooywatel?

3. W jakim stopniu ludzkosc ponosi odpowiedziainosc za degradacje srodowiska natural-
nego? Czy jednostka ma wplyw na stan planety?

4. Zdarzasie, ze ludzie zagtuszajg swoje poczucie odpowiedzialnosci | glos sumienia, Czy
spotykamy sie z odwrotnymi przypadkami nadmiernego poczucia odpowiedzialnosci?

5. Za co ty czujesz sie odpowiedzialna/odpowiedzialny?

Dla czesci z nas pierwszym doswiadczeniem z odpowiedzialnoscig byto otrzy-
manie w prezencie wymarzonego zwierzaka, o ktorego tak bardzo prosilismy.
Inni zetkneli sie z nig, kiedy powierzono ich opiece miodsze rodzenstwo na czas
nieobecnosci rodzicow. Dla jeszcze innych stata sie ona udziatem, kiedy pozwo-
lono im bawic sie cudza zabawka.

W takich sytuacjach cztowiek czuje, Ze spoczywa na nim obowigzek zadbania
o kogos lub o cos. W dorostym 2yciu odpowiedzialnosc jest rozumiana jako
obowigzek moralny lub prawny odpowiadania za swoje czyny lub czyny innych.
Istotna jest rowniez umiejetnosc przewidywania i analizowania konsekwencji
braku odpowiedzialnosci.

W niniejszym rozdziale staramy sie przyblizyc pojecie odpowiedzialnosci, przed-
stawic mozliwe sposoby jej doswiadczania oraz sytuacje, w ktorych nas dotyczy.

Juno, re. Jason Reitman (czytaj: d2ejson rajtman; 2007). Juno -
glowna bohaterka filmu — z powodu cigzy przejdzie przyspieszony kurs
odpowiedzialnodci. Jak sie okaze, nie tylko ona.

W poprzednich rozdziatach rozwazalismy postawe cztowieka wo-
bec wartosci. Jednoczesnie wskazalismy rozne przezycia zwiaza-
ne z dobrem i ztermn. Wsrod nich trzeba wyroZnic grupeg doznan na-
kazujacych nam angaZzowac sie w rzeczywistosc nie tylko dla osobistej korzysci.
To zaangazowanie dotyczy wartosci dla nich samych. Jak stwierdzilismy, do isto-
ty dobr i wartosciowych standw rzeczy nalezy powinnosc ich chronienia, Czesto
wiec czujemy sie za nie odpowiedzialni,

Stowo ,,odpowiedzialnosc” ma wiele znaczen. Opisuje zardwno wewnetrzne prze-
zycia cztowieka, jak i roznego typu jego zwigzki ze swiatem zewnetrznym i z samym
soba. W tym rozdziale chcemy przedstawic wtasnie problem odpowiedzialnosci.
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5.1. Przezycie odpowiedzialnosci i jej
rodzaje

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz sie z koncepcja i1 przykladami odpowiedzialnosci;

« dowiesz si¢, czvm sa odpowiedzialnos¢ formalna
| odpowiedzialnos¢ moralna;

« Zastanowisz sie, czym jest egoizm,
« dokonasz refleksji nad intencjami ludzkiego dzialania;

« dowiesz sie, w jaki sposob moZna oceniac skutki czynow.

Na wstepie warto rozwazyc kilka sytuacji zwigzanych z przezyciem odpowie-
dzialnosci.

Przykiad 1.

Malutki brat Urszuli, bawiac sig koto niej w pokoju, przewrdcil sig | zrobit sobie krzywde.
Urszula nie pomogta ptaczacemu bratu, lecz na widok wblegajgce| do pokoju matki zwo-
tata: .Ja mu nic nie zrobitam!”.

Przykiad 2.

Andrzej grat w pitke na korytarzu szkolnym. Pitka rozbita gablote, a mtodszy uczen, ktory
stat obok, zostat pokaleczony szkiem.

Przyktad 3.

Pani L. prowadzila samochod zgodnie z przepisami. Nagle na jezdnig wiargnat pijany mez-
czyzna. Pani L. nie byla w stanie zahamowacd, Mezczyzna zgingt na miejscu, Pani L. ciggle
cierpi, obwiniajac siebie. Od momentu wypadku nie moZe nawet usiasc za kierownica.

Przyktad 4.

Agnieszka zaszla w nieplanowanag cigze, Po urodzeniu dziecka pozostawita je w szpitaly
| ucigkla. Nie potrafita wzigé na siebie cdpowiedzialnosci zwigzanej 2 macierzyristwem.

Przykiad 5.

Piotr w astatnim roku edukacji stwierdzil, Ze nareszcie uczy sig tego, czego chee | co po-
moze mu sig dostac na wymarzone studia. Za cel postawil sobie dobrze zdac maturg.
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Przykiad 6.

Mlody ojciec dumnie pcha wdzek ze swoim dzieckiemn. Przepetnia go troska o dziecko
| pOCZucia sity.

Przezywanie odpowiedzialnosci moze przybierac bardzo rézne postaci.

Przyklad 1. dotyczy sytuacji, ktdra zdarza sie dosyc czesto. Ot62 Urszula boi sig
konsekwencji — oskarZenia o to, Ze zaniedbata opieke nad bratem, moze nawet
go skrzywdzita. Strach przed rozgniewang matka dominuje w jej przezywaniu
| zagtusza troske o braciszka.

Odpowiedzialnosc to poczucie powinnosci wobec przyjetych
zobowiazan, na przykiad jaka rodzica.

W przyktadzie 2. Andrzej moze by oskarzony o spowodowanie szkody i zranie-
nie kolegi. Wtedy czekajg go konsekwencje — gniew rodzicow, zaptata za szybe,
nagana w szkole. Bardzo czesio ludzie probuja uniknac nieprzyjemnych skut-
kow swoich bteddw i zaniedban. W tym kontekscie stowo ,odpowiedzialnosc”
jest kojarzone przede wszystkim z ponoszeniem nieprzyjemnych konsekwencji
wtasnych czynow.

Pani L. cierpi, poniewaZz czuje sie odpowiedzialna za smierc¢ cziowieka. Jej
straszliwe wyrzuty sumienia nie wynikajg z obiektywnej winy; zawinit cztowiek,
ktory wiargnat na jezdnie. Ona uswiadamia sobie fakt, ze doszto do zniszczenia
najwyzsze] wartosci — ludzkiego 2ycia. Jej udziat w Smierci innej osoby przytta-
cza ja. Mozna powiedzied, Ze przezycia pani L. ujawniajg istotny zwigzek, jaki za-
chodzi miedzy poczuciem odpowiedzialnosci a wartosciami wysokimi, Czasem
dopiero tragiczna smierc porusza ludzi — budzi ich sumienie.

Przyktad mtodej matki wskazuje na to, jakim obciazeniem moze byc poczucie
odpowiedzialnosci. Tutaj jest ono zwigzane z losem dziecka (pomijamy mozli-
wosE tzw. szoku poporodowego). Macierzyristwo moze sie jawié mtode] matce
jako pasmao trosk, wysitkow | wyrzeczen, do ktorych nie jest ona jeszcze przy-
gotowana. Egoizm, niewiara w siebie i brak jasnych zasad moralnych sprzyja-
ja unikaniu odpowiedzialnosci. Agnieszka, ulegajac egoistycznemu strachowi,
uciekta od swego cbowiazku i odpowledzialnosci za dziecko.

Piotr z przyktadu 5. czuje sie odpowiedzialny za najblizszy rok swojej eduka-
cji. Ma cel, chce go zrealizowad | wierzy w swoje mozliwosci. Poczucie odpo-
wiedzialnosci za swoj los jawi sie tutaj jako pozytywna sita, ktdra motywuje do
dziatania.
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Mtody ojciec z przyktadu 6, czuje sie odpowiedzialny podwajnie. Z jednej strony
splodzit cziecko, jest przyczyna powstania nowego Zycia. Z drugie| strony jest
swiadomy tego, Ze przez kolejne lata bedzie ksztattowat osobowosc mtodego
cztowieka, odcisnie sie w niezatarty sposcb na jego Zyciu. Nieprzymuszony be-
dzie dzwigal swojg odpowiedzialnosc — stgd uczucie dumy. Bedzie wspottwo-
rzyt ludzkie istnienie w sposdéb wolny | odpowiedzialny,

Jak widac, poczucie odpowiedzialnosci moze przybierac rdzne postaci: od dzie-
ciecego strachu przed kara, do dumy za przyjete przez siebie wazZne zadanie.
Dojrzewanie cztowieka przejawia sie miedzy innymi tym, czy potrafi on przezy-
wac poczucie odpowiedzialnosci w pozytywnym sensie. Takie przezycie poja-
wia sie wtedy, kiedy ludzie troszcza sie o to, co ukazuje sie im jako wartosciowe.
Moga samodzielnie wzigc na siebie odpowiedzialnosc, jak w przyktadach 5.1 6.

Bardzo czesto ludzie bojg sig odpowiedzialnoscl, W ich oczach przybiera ona
postac groZby wiszacej nad cztowiekiem. Takie myslenie jest zdominowane
przez formute ,ponoszenie konsekwenci”. Z tym wiaza sie pojecia odpowie-
dzialnosci cywilngj i odpowiedzialnosci karnej, ktore towarzysza nam przez cate
zycie, we wszystkich jego dziedzinach.

Przykiad 7.

Droznik w trakcle pracy spozywat alkohol. Nie opuscit w pore szlabanu, wskutek czego
w katastrofie zgineli ludzie.

Droznik ztamat podstawowy zakaz — picia alkoholu w miejscu pracy, przez co
spowodowat smierc ludzi. Zaniedbanie drdZnika podlega kodeksowi karnemu -
spozywanie alkoholu w pracy radykalnie uniemozliwia wykonywanie cbowiaz-
kdw pracowniczych.

W 2yciu spotecznym powolywane s3 specjalne instytucie | organy stu-
Zace egzekwowaniu odpowiedzialnego, czyli zgodnego z istniejacym
prawem | regulaminami, zachowania cztowieka.

0 nieodpowiedzialnym postepowaniu cztowieka mowimy wtedy, gdy lekce-
wazy on zagrozenia, ktore mozna byto przewidziec.

Organizacje i instytucje spoteczne na rézne sposoby egzekwujg odpowiedzial-
ne zachowania. Mnogosc regulaminow strzeze bezpieczenstwa ludzi | dobr
materialnych.
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Przykiad 8.

Na szkolnym karytarzu doszto do bdjki, w ktore] wyniku uczer doznat wstrzgsnienia mad-
zgu. Przeprowadzono sledztwo majgce wyjasnic przyczyny wypadku i okresli¢ osoby po-
noszace za niego odpowiedzialnosc.

W zyciu spotecznym zwykle istniejg procedury okreslajagce odpowiedzialnosc
za bezpieczenstwo. W szkole, a wiec instytucji sprawujace] opieke nad dzie¢mi,
te procedury sg szczegolnie doprecyzowane. Uczniowie przebywaja na jej tere-
nie zawsze pod opieka dorostych. Podczas lekcji nauczyciel jest zobowigzany
przebywac w klasie. Na przerwie na korytarzu obowigzuja dyzury nauczycieli.
Jezeli dojdzie do wypadku, pierwszym krokiem postepowania wyjasniajagcego
jest stwierdzenie, czy nauczyciel byt na dyzurze i czy wykonywat rzetelnie swoj
obowiazek nadzoru. Jezeli nauczyciel musi zejsc¢ z dyZuru, jego obowiazkiem
jest znaleZc zastepce. Jesli musi odejsc bez zastepcy, zawiadamia dyrektora
szkoty, ktéry ponosi odpowiedzialnos¢ za bezpieczenstwo w szkole. W razie
wypadku, szczegolnie z ofiarami w ludziach, bada sie przede wszystkim to, czy
wszystkie osoby majace wptyw na dang sytuacje dopetnity swoich obowiaz-
kow. Prawo i instytucje spoteczne nie sg w stanie zapobiec wszystkim nieszcze-
sciom, ale moga zminimalizowac grozne zaniedbania.

Odpowiedzialnoscia formalna cziowieka nazywamy powinnosc przestrze-
gania przepisow jego dotyczacych oraz ponoszenia konsekwencji ich nieprze-
strzegania.

Odpowiedzialnose formalna wiaze sie z tym, Ze dorosty cztowiek jest zobowia-
zany znac przepisy prawne, ktore go dotycza, Wedle starej, jeszcze rzymskig
zasady nieznajomosc prawa nie jest usprawiedliwieniem. Odpowiedzialnosci
prawnej podlega sie niezaleznie od osobiste] znajomosci prawa. Bywa tak, Ze
siedemnastoletni bierny obserwator ciezkiego przestepstwa nie jest Swiadomy,
ze poniesie petna odpowiedzialnosc karng tak, jakby w nim uczestniczyt.

Odpowiedzialnosc cztowieka nie sprowadza sie do przezywania odpowiedzial-
nosci | ponoszenia prawnych konsekwencji. Przepisy prawa odstaniajg rzeczy-
wista podstawe odpowiedzialnosci: ukazuja sie jako stuzace ochronie wartosci.

Dobitnym przyktadem jest tutaj przepis nakazujgcy wiascicielom samochoddw
poddawanie ich corocznemu przegladowi technicznemu®. Przeglad taki pozwa-
la wykry¢ na przyktad niesprawne hamulce, co moze zapobiec powaznemu za-
grozeniu dla kierowcy i innych uzytkownikdw drogi.

Wszyscy sg zobowigzani postepowac tak, by w miare mozliwosci nie stwarzac
zagrozenia dla innych ludzi i ich mienia — by nie przyczyniac sie do zila.

Odpowiedzialnoscia moralna wolnego | swiadomego cztowieka nazywamy
powinnosc chronienia wartosci bedacych w jego zasiegu.

* Chodzi o abowigzkowe badanie sprawnosci samochodu w stacji diagnostycznej, beda-
ce warunkiem koniecznym dopuszczenia go do ruchu po drogach publicznych.
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odpowiedzialnosc

Odpowiedzialnosc moralna rézni sie od odpowiedzialnosci formalnej. Nie ma i

w niej sedziego ani kary za niedopetnienie powinnosci. Jest to odpowiedzial-
nosc przed samym soba — przed wiasnym sumieniem. Jednoczesnie mozna
powiedziec, ze przezycie odpowiedzialnosci moralnej jest odpowiedzig na war-
tosc (przezywang jako zastugujgca na ochrong).

Fakt, ze cztowiek jest odpowiedzialny moralnie, wynika z dwéch podstawo-
wych warunkow: z tego, Ze posiada wolnos¢, swiadomosc | moc (jest pod-
miotem swoich czyndw), oraz z tego, Ze istnieja obiektywne wartosci. Ich
obiektywnosc wiasnie, niezaleznosc od dostrzegania czy uznawania przez
ludzi, stanowi ontyczny warunek odpowiedzialnosci moralnej.

Jestesmy odpowiedzialni za innych z ragji petnione| funkej,
na przyktad rodzicielskiej, lub wykonywanego zawodu.

W rozdziale 4. pisaliSmy o tym, ze w naturze wartosci lezy powinnosc ich chro-
nienia. To znaczy, Ze cztowiek powinien dbac o cenne przedmioty, szanowac god-
nosc i rozwijac swojg wiedze. Powinien, w miare mozliwosci, zapobiegac ztu.

Odpowledzialnos¢ moralna jako powinnosé chronienia wartosci jest relacja
miedzy wolnym i Swiadomym cztowiekiem a swiatem wartosci.

Trzeba stwierdzic, Ze tak okreslona odpowiedzialnosé jest fundamentalng wia-
snoscig cztowieka wynikajaca z istoty jego bytu i niezalezng od jego osobistych
przekonan — jest odpowiedzialnoscia ontyczna. Takie stanowisko etyczne

mozna podsumowac stwierdzeniem, ze cztowiek jest powotany do odpowie-
dzialnosci.

odpowiedzialnosé
ontyczna

Jako taki powinien byc swiadom tego, Ze o moralnej wartosci jego czynow
decyduja nastepujace sktadowe: intencja czynu | skutki czynu. Z kolei te
zaleza od okolicznosci, czyli sytuacji, w jakiej ten czyn jest realizowany.

Kluczowa jest intencja czynu — czy jest ona pozylywna i czy jest poprzedzona

wiasciwym rozpoznaniem sytuacji. Przy rozwazaniu oceny motywacji dziataja-

cego wazZne jest zastanowienie sie nad pojeciem egolzmu. Proponujemy defi- egoizm i egoista
nicje nastepujaca:

Egoistg jest czlowiek, ktory zaspokaja potrzeby wtasne bez poszanowania po-

trzeb i uprawnien innych osob.

93



intencje dzialania

skutki czynu

5 ODPOWIEDZIALNOSG

Nie wydaje sie egoistyczne na przykitad znajdowanie przyjemnosci w pomaga-
niu innym ludziom, o ile nie staje sie ono celem gtownym pomagajacego. Za-
uwazmy, Ze ta definicja dotyczy dziatania. Nie zajmujemy sie tutaj osobistymi
przezyciami potencjalnego egoisty.

Zatem intencje dziatania (zachowania) uznamy za pozytywna, jezeli przesirze-
ga zasady poszanowania innych ludzi. Warto nie zapominac, ze perspektywa
wtasnych zyskow (dobrostanu, zdrowia i rozwoju) sama w sobie nie powoduje
negatywnej oceny intencji, jezeli spetniony jest powyizszy warunek. Trzeba tutaj
przeciwstawic sie swoistej podejrzliwosci, nakazujacej patrzed na dziatania kry-
tycznie tylko dlatego, ze sprawiaja one przyjemnosc dziatajacemu.

Pozytywna intencja to nie wszystko. Znamy przystowie ,,Dobrymi checiami pie-
kto jest wybrukowane”. Mozna wyrzadzic duzo ztego, nie liczac sie z okoliczno-
sciami czy z wtasnymi mozliwosciami. Potrzebna jest umiejetnosc rozpoznania
realnej mozliwosci dziatania®.

Skutki czynu moZna oceniac dwojako: aksjologicznie i moralnie. Przyktado-
wo, jezeli ztodzie] przypadkiem wraz z tupem wyniesie bombe zegarows i ja
rozbroi, to skutek jego dziatania jest pozytywny — uniknigcie smierci i zniszczen.
Jednakze ocena moralna czynu potozy nacisk na to, Ze owo zapobiezZenie eks-
plozji w pierwszej fazie byto skutkiem ubocznym kradziezy, wydarzenia moral-
nie ztego. Mozna co najwyzej pochwalic ztodzieja za dziatanie w drugie| fazie:
rozbrojenie bomby, a nie porzucenie jej w centrum miasta.

Powyzsze spostrzeZenia mozemy zamknac stwierdzeniem, Ze nalezy odrozniac
ocene cztowieka i ocene czynu. Nastepnie zachecamy do tego, zeby nie oceniad
czynow zbyt pochopnie; bez proby wnikniecia w ich motywacje i uwarunkowa-
nia sytuacji, w jakiej sa dokonywane.

PODSUMOWANIE LEKCJI
5. 92 « Odpowiedzialnodc formalna odnosi sie do podlegania przepisom prawnym,

5.93 « Odpowiedzialno$é moralna dotyczy odpowiadania przed samym sobg i wlasnym sumieniem.

5.93 « Egoista to czlowiek, ktdry zaspokaja potrzeby wlasne bez poszanowania potrzeb i uprawnien in-

nych osob,

5. 94 « Intencje dzialania moga by¢ pozytywne lub negatywne, Te pozvtywne s poprzedzone wladciwym
roOZpoznaniem sytuacji.

5. 94 + Skutki czynu mo#na ocenia¢ moralnie oraz poprzez konkretny system wartosci. Nalezy odréiniad
ocene celowieka od oceny czynu,
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* 0 warunkach koniecznych dla ponoszenia realnej odpowiedzialnosci przez czlowieka
piszemy w nastepnym podrozdziale.



5.2. KIEDY MOZEMY BYC ODPOWIEDZIALNI?

5.2. Kiedy mozemy by¢ odpowiedzialni?

NA TEJ LEKCJI:

« zastanowisz sie nad czlowiekiem jako podmiotem
odpowiedzialnosci moralnej;

* TOZWAazZysz, czym jest poczucie odpowiedzialnosci;

« zauwazysz, ze czlowiek moze nie mieé poczucia
odpowiedzialnosci lub miec je zaburzone;

« zastanowisz sie, czym jest odpowiedzialnosc za siebie.

== =

Doswiadczenie uczy nas, Zze problem odpowiedzialnosci moralnej nie sprowa-
dza sie do tego, ze sg wartosci, ktore nalezy chronic. Chcemy teraz omowic po-
zycje podmiotu odpowiedzialnosci. Rozwazymy, jakie warunki musi spetniac
cztowiek, aby faktycznie byt moralnie odpowiedzialny w danej sytuaciji. Trzeba
jasno stwierdzic, ze powinnosci moralne nie zachodza w prozni. Rzeczywistosc

stawia surowe wymagania ludziom, ktorzy musza odpowiedziec na wyzwanie
danej sytuacji.

Miektdrzy ludzie nie zastanawiajg sie nad konsekwencjami
posiadania psa w domu, skutkierm czego wiele niechcianych
zwierzat trafia do schroniska.

Wymagania te sg roZnej natury. Zarowno wtedy, gdy skaczemy do rzeki ratowac
tongcego, jak i wtedy, gdy chcemy doradzac osobie majacej mysli samaobadjcze,
potrzebna jest kompetencja odpowiednia do sytuacji. Trzeba zarowno miec
okreslone umiejetnosci, jak | wiasciwie oceniac wiasne mozliwosci. Pamietamy
przyktad 3. z rozdziatu 1., gdzie nauczyciel bez nalezytych kompetencj zabrat
uczniow na gorska wycieczke. Dodajmy, Ze zawinit on brakiem wyobrazZni, ktora
jest koniecznym warunkiem ponoszenia odpowiedzialnosci.

Wyobraznia wiaze sie ze swiadomym podejmowaniem wysitku przewidywania
przysztosci, wysitku nacechowanego dobra wola zapobiegania ztu, Dotyczy
to szczegolnie pracy nauczycieli. Powinni oni pamietac, ze mtodziez ma rozne
trudnosci emocjonalne, a nawet liczyc sie z mozliwoscia proby samobdjczej,
Warto, by zdawali sobie sprawe z ogromnego wptywu, jaki wywierajg na swoich
uczniow, gtéwnie na ich poczucie wtasnej wartosci. Poprawianie umiejetnosc
diagnostycznych i osobistej komunikacji z podopiecznymi jest powinnoscia mo-
ralng tego, kto pracuje z miodzieza.

podmiot
odpowiedzialnosci
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Odpowiedzialnosc moralna jest przymiotem wolnego i swiadomego cztowieka.
Kwestig podstawowa jest trafne spostrzeganie tego, co nalezy chronic — a wiec
tego, za co sie jest odpowiedzialnym.

Odpowiedzialnosc zawiera w sobie trzeZwa oceng sytuacji i realne
rozpoznanie swoich mozliwosci, szczegolnie w sytuacii, kiedy
odpowiadamy za kogos innego.

Jezeli dziecko niszczy cenne starodruki, to prawdopodobnie wynika to z braku
wiedzy i nalezytego szacunku dla dorobku kultury. Jezeli natomiast kierowca
przejezdzajacy koto ofiary wypadku drogowego nie zatrzymuje sie, mozemy mao-
wic o przedktadaniu wtasnego interesu ponad wartosc Zzycia i zdrowia cztowieka.
Przypominamy, Ze udzielenie pomocy jest prawnym obowigzkiem kierowcy.

Aby cztowiek sSwiadomie postapit zgodnie z odpowiedzialnoscia moral-
na, przede wszystkim musi zdawac sobie sprawe z tego, jakie wartosci sa
w danym momencie zagrozone.

Istnieje powaZna réznica miedzy tym, za co jestesmy moralnie odpowiedzial-
ni, a tym, za co rzeczywiscie czujemy sie odpowiedzialni. Nie poczuwamy sie
do odpowiedzialnosci za to, co wedtug nas jest bezwartosciowe. Cztowiekowi
niechlujnemu nie przeszkadza brud, nieczuty trzyma psa na tancuchu bez wody
w upalny dzien. Opisywany wczesniej Rudolf Hoss nie czut sie odpowiedzialny
za Zycie wiezniow. Ta rdznica miedzy obowiazkiem a jego zrozumieniem wyma-
ga rozwazenia.

W rozdziale 4. pisalismy o zaburzeniach postrzegania wartosci, jak moglismy
to zaobserwowac u komendanta obozu w Auschwitz. Fakt, ze nie widziat on
wartosci Zycia wieZnidw, nie zwalnia go z moralne| odpowiedzialnosci. Nazisci
ponosza maoralng odpowiedzialnosc nie tylko za swoje zbrodnie, lecz takze za
przyjecie zbrodniczej ideclogii, ktdéra, czyniac zycie ludzkie niegodnym szacun-
ku, automatycznie zwalniata ich z poczucia odpowiedzialnosci moralnej za jego
uszanowanie. Gdyby tej ideologii nie przyjeli, o wiele trudniej bytoby im doko-
nywac ludobojstwa.

Cztowiek ponosi moralna odpowiedzialnosc nie tylko za juz postrzegane
wartosci, lecz takZe za to, Zeby je postrzegac odpowiednio do ich waznosci.
Powinnoscia moralng cztowieka jest rozwijanie swojej wrazliwosci aksjolo-
gicznej.
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Bardzo czesto mamy do czynienia 2z brakiem odpowiedzialnosci — postepo-
waniem lekcewazacym wartosci bedacych w zasiegu. Niedostrzeganie warto-
sci, takich jak uczciwosc, nietykalnose cielesna, godnosc osoby i wartosc zycia
ludzkiego, masowo pocigga za soba znieczulice | czyny przestepcze, a nawet
zbrodnicze®.

Czesto pojawiajg sie pytania: Za co cztowiek jest odpowiedzialny? Jakie warto-
sci 5a pod jego opieka i domagaja sie od niego aktywnej troski? Z odpowiedzi
na to pytanie wynikaja konkretne powinnosci maralne. W praktycznym zyciu
potrzebne jest ludziom okreslenie swojego pola odpowiedzialnosci.

Elementem naszego czltowieczenstwa jest odpowie-
dzialnosc za samego siebie, powinnosd¢ dbania o swoje
zdrowie | Zycie.

.Pole odpowiedzialnosci”™ rozposciera sie wokot kazdego czlowieka | obejmuje
te ,przestrzen” jego Zycia, w ktorej czlowiek w pojedynke lub wespot z innymi
moZe skutecznie chciec¢ dobra®.

W przywotanym sformutowaniu wainy jest akcent potoZzony na skutecznosc,
Trzeba, aby nasza wola czynienia tak, by byto dobrze, byta skuteczna. Nie kazda
dobra wola przynosi dobre skutki. Dziatanie majace dobre intencje daje rézne
efekty, czasem nawet bardzo zte.

Przykiad 1.

Pani T. dowiedziala sie, Ze jej brat, zakochany bezgranicznie w swojej Zonie, jest przez nig
zdradzany. Rozgniewana podtoscig postepowania kobiety zawiadamia o tym brata. Ten
wpada w szat zazdrosci, co konczy sie pobiciem zony,

Widzimy tutaj, jak fatalne konsekwencje moze miec gniew moralny niepo-
party rozsadkiem. Nie wystarczy miec poczucie sprawiedliwosci i wole dzia-
tania. Trzezwa ocena rzeczywistosci, w tym potencjalnych skutkow wtasne-
go postepowania, wydaje sie by¢ koniecznym elementem odpowiedzialne;
postawy.

* Wiecej o zagadnieniu demoralizacji w rozdziale 7.

* Oczywiscie chodzi o to, ze cztowiek nie tylko ,moze”, ale | powinien tego dobra chciec.
1. Tischner, Etyka wartosci i nadziei [w:] J. Tischner, J.A. Ktoczowski, Wobec wartosci,
Poznan 2001, s. 100.

brak poczucia
odpowiedzialnosci
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Przykiad 2.

Pewien nauczyciel udzielat kiedys lekcji niepetnosprawnej dziewczynie w jej mieszkaniu,
Uczennica byta bardzo zaniedbana. Rodzina wykorzystywata pienigdze z jej renty, nie za-
pewniajac je] wiasciwe| opieki. Nauczyciel nie interweniowat w obawie przed konsekwen-
cjami przykrymi dla dziewczyny, kidra byta catkowicie zalezna od rodzicow. Jezdzac tam
czasami albo wspierajac ja telefonicznie, czut sie bezsilnym swiadkiem krzywdy ludzkie.

Nauczyciel z tego przyktadu doswiadczyt czegos, co moina nazwac lekcja po-
kory. Wiedziat, Ze dziatania pospieszne, nieprzemyslane moga nie przyniesc
pozadanych rezultatéw. Jednoczesnie zdawat sobie sprawe, Ze niewiele moze
w tej sprawie zrobic. Nie zerwat jednak kontaktdw z uczennica, lecz wspierat ja
psychicznie. Z trudnoscia godzit sie z sytuacja i weiaz zarzucat sobie, Ze nie robi
wszystkiego, co mozliwe, by jej pomaoc.

Odczuwanie bezsilnosci wobec zta narusza poczucie wiasnej wartosci i sprzyja
rezygnacji z aktywnosci napedzanej dobra wola. Jednoczesnie bezsilnosc zde-
rza sie z postawa, ktdra Antoni Kepinski nazywat technokratyczna®. Uwazat on,
ze wspotczesnie dominuje w ludziach przekonanie o fatwosci sterowania rze-
czywistoscig. Symbolem tego panowania jest naciskanie guzika, aby uzyskac
natychmiastowy skutek. Podbdj przyrody | mnogosc technicznych utatwien zy-
cia zrodzity postawe swoiste] niecierpliwosci: ludzie okazuja wrecz dziecieco
niedojrzate zniecierpliwienie za kazdym razem, kiedy rzeczywistosc nie chce
by¢ im postuszna. Jaskrawo widac to w przypadku bolesnych dolegliwosci, kie-
dy cierpiacy tapczywie siggajg po srodki przeciwbodlowe czy zadajg od lekarzy
natychmiastowej skutecznosci leczenia. Postep technologiczny doprowadzit
do sytuacji, w ktore] skutecznosc | powodzenie Zyciowe wydajg sie stanem
oczywistym i osiggalnym. W zwiazku z tym tatwo jest o niecierpliwosc i pokuse
szybkiego rozstrzygania trudnych sytuacji. Takie] wiasnie pokusie ulegta pani
T. z przyktadu 9. Nie mogta sie pogodzic z tym, Ze jej brat jest zdradzany | trwa
w nieswiadomaosci tego, co sie dzieje.

Cztowiek w réznym siopniu dostrzega swoje pole odpowiedzialnosci. Czasem
zbytnio je zaweza - z obojetnosci czy niewiary w siebie. Czasem za$ rozsze-
rza e nadmiernie, przyitaczajac sie ciezarem ponad obiektywna powinnosc
i ponad swoje sity. Wiedy przezywa zbyteczne cierpienia i nadmiernie ingeruje
w otaczajaca rzeczywistosc, czesto naruszajac uprawnienia innych osdb, Jest
to widoczne chociazby w wypadku nadopiekuniczych rodzicdw czy nauczycieli®.

MoZna mowic o realnej odpowiedzialnosci, jezeli dana osoba ma wystar-
czajaca moc, aby chroni¢ wskazana wartosc.

Powyzej okreslilismy pole odpowiedzialnosci jako obszar, na ktérym mozna
.Skutecznie chciec dobra”. To znaczy, Ze posiepowanie odpowiedzialne musi
byc realistyczne, musi sie liczyé z rzeczywistoscia. Jednoczesnie, mowiac o od-

* Patrz: A. Kepinski, Rytm Zycia, Krakow 1972.
® Zaburzenia oceny pola odpowiedzialnodci moga byé powiazane z zaburzeniami sumie-
nia zbyt mato- lub nadaktywnego.
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powiedzialnosci jako relacji miedzy podmiotemn a swiatem wartosci, trzeba
wskazad powinnosc spoczywajaca na podmiocie odpowiedzialnosci. Chodzi nie
tylko o to, Zeby podmiot widziat wartosci, reagowat na nie i dziatat rozsgdnie.
Rzecz w tym, Ze ten podmiot, czyli wolny cztowiek, moze sie rozwijac. Moze
pracowac nad soba, aby jak najlepiej spetniac swoja powinnosc chronienia war-
tosci. Jednoczesnie on sam, jako coraz bardziej doskonaty, staje sie nosicielem
coraz to nowych wartosci, czyli po prostu lepszym cztowiekiem.

Okreslanie wtasnego pola odpowiedzialnosci wiaze sie czesto z watpieniem
w mozliwosc wptywu na rzeczywistosc. Witedy wilasne Zycie, osobiste cechy
i dziatania wydaja sie jedynym obszarem, na ktdry mamy realny wptyw. Wedle
takie] postawy tylko osobista egzystencja jest dostatecznie wazna i podatna
na wtasne dziatanie, aby przyjac za nia odpowiedzialnosc.

Odpowiedzialnosé za siebie jest przede wszystkim powinnoscia chronienia
swego zdrowia | Zycia. Po pierwsze dlatego, ze rozwoj jednostki wymaga nakta-
du spoteczne| energii. Kazdy dojrzaty (i dojrzewajacy) cztowiek jest dtuznikiem
tych jednostek i instytucji, ktore witozyty wysitek w opieke nad nim i jego edu-
kacje. Po drugie danemu cztowiekowi zwykle towarzyszy krag ludzi zwigzanych
Z nim uczuciowo i instytucjonalnie. Wszelkie zaburzenia jego zdrowia | zycia
odbijajg sie na otoczeniu. Te obcigZzenia oddajg czeste deklaracje osob obawia-
jacych sie choroby, ze nie cheg byc ciezarem dla innych. Wiemy, iz w skrajnych
przyktadach smierc jednostki (ptynaca czesto z zaniedbania zdrowia) pocigga
katastrofalne skutki dla jej rodziny. Odpowiedzialnosé za swoje zdrowie i Zycie
— i to przede wszystkim — wynika z tego, 7ze owe zdrowie i Zycie sg wartosciami
— i jako takie domagaja sie ochrony.

Przykiad 3.

Pewien stary zakonnik, ojciec M., znany z ogromnej mitosci do ludzi | poswigcenia dla nich,
spotkat sig z zarzutem ze strony swego przyjaciela. Ten oswiadczyt, ze zakonnik tamie przy-
kazanie .Mie zabijaj”. M. ostupiat na taki zarzut, ale otrzymat wyjasnienie. Ot6z on nie krzyw-
dzit ludzi, ale zabijal sam siebie: pracg ponad sity, ztym odzywianiem i unikaniem lekarza.

Jezeli zrezygnujemy ze wskazanego uprzednio minimalizmu i uznamy, Ze mamy
wplyw na otoczenie — na wartosci w naszym zasiegu — wiedy postulat pracy nad
soba staje sie moralnie obowiazujacy.

Odpowiedzialnosc za siebie ma wiele zakresdw i uwarunkowan. Wspétczesnie
przyktadamy duza wage do problemu stosowania srodkdw psychoaktywnych;
szczegolnie do alkoholu, narkotykow i tzw. dopalaczy. Z etycznego punkiu wi-
dzenia najbardziej istotne wydaje sie to, jak wspomniane srodki wptywaja na
moralny wymiar zycia cztowieka, czyli na zdolnosc prawidtowej oceny rzeczywi-
stosci, motywacje do dziatania oraz zdolnosc szeroko rozumianego panowania
nad soba. Z oczywistych powodow nie mozemy omawiac etycznych aspekiow
problemu, analizujac poszczegdlne grupy i rodzaje srodkéw psychoaktywnych.
Dlatego tez na potrzeby naszych rozwazan skupimy sie na alkoholu.

odpowiedzialnosé
za siebie
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Stan chwilowej, jak | powtarzanej nietrzezwosci powoduje:

m zaburzenie sprawnosci psychomotorycznej, grozace pospolitym upadkiem,
a nawet spowodowaniem groZznego wypadku drogowego;

m utrate kontroli nad soba, czego wynikiem moze byc nieposzanowanie in-
nych ludzi, podejmowanie decyzji btednych czy wrecz niezgodnych z nor-
mami moralnymi;

m powstanie uzaleznienia ciezkiego, niszczacego 2ycie osoby uzaleznionej i osob
Z nig zwiazanych.

Mozna przywotac wiele zdarzen i sytuacji niegodnych, krzywdzacych, szkodli-
wych czy wrecz tragicznych wywotanych przez korzystanie z alkoholu, Istotne
jest to, ze przyjmowanie alkoholu czesto jest zwiazane z uzaleZznieniem psy-
chicznym oraz fizycznym. Nie sposdb indywidualnie przewidzied, jaki jest oso-
bisty prég odpornosci na uzaleznienie; gdy ono nastapi, pozostaje petna udreki
i czesto nieudana walka z wyniszczajaca chorobg alkoholowa. Nie pomagaja
zakazy i ostrzezenia. Niestety, takZe czesty brak autorytetu starszego pokole-
nia sprzyja lekcewazeniu przez mtodziez ostrzezen i zakazow dotyczacych picia
alkoholu.

Jezeli etyka ma byc wielostronnym ogladem kondycji ludzkiej, to warto w jej
ramach przygladac sie psychicznym aspektom stosowania substancji psycho-
aktywnych. Potrzebny jest wglad w uwarunkowania spoteczne tego problemu,
w dominujace wzorce zachowan, wielosktadnikowe trudnosci uczuciowe sprzy-
jajace poszukiwaniu pocieszenia i ucieczki od rzeczywistosci, wreszcie w osa-
motnienie ludzi nieznajdujacych wsparcia w otoczeniu spotecznym.

Kazdy cztowiek dochodzi do petnoletnosci z bagazem wiedzy, umiejetnosci
i doswiadczen. Bagaz? ten nie jest sprawiedliwie rozdzielony i ludzie réznia
sie tym, co otrzymali od zycia. Niegdys mawiano: noblesse oblige (szlachec-
two zobowiazuje). Oznacza to, Ze szlacheckie pochodzenie nie tylko zapew-
nia dobra materialne i uznanie otoczenia, lecz takze naktada obowigzek
zachowania godnej postawy. Mtodzi ludzie, ktdrzy zostali lepiej uposazeni
przez los, maja swoisty ditug do sptacenia i warto, by o tym pamietali. Ich
Zycie, wraz z jego mocami i mozliwosciami, jest w ich rekach | odpowiada-
ja oni za nie. To stwierdzenie przypomina jednoczesnie o niewidzialnej nici
obowigzku moralnego, z ktdrym, jak tatwo zauwazyc¢, odpowiedzialnosc jest
nieodwracalnie zwigzana.

Jak widzimy, odpowiedzialnosc za siebie oznacza duzo wiecej niz ochrone wia-
snego zdrowia i Zycia. Z zachodzenia odpowiedzialnosci moralnej wynikaja dwa
istotne powody pracy nad soba: troska o rozwdj siebie jako wartosci i jako pod-
miotu odpowiedzialnosci. Uprzednio stwierdzilismy, Zze cztowiek jest powotany
do odpowiedzialnosci, szczegolnie moralnej. Ukazalismy rowniez, Zze realizacja
odpowiedzialnosci moralnej w praktyce wymaga: wrazliwosci na wartosci, roz-
sadku i umiejetnosci praktycznych. W zyciu codziennym taka postawa wigZze
sie ze statg zdolnoscia | gotowoscig do realizacji w praktyce czynow maoralnie
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5.2. KIEDY MOZEMY BYC ODPOWIEDZIALNI?

pozytywnych — czyli z cnota. Owa zdolnosc i gotowosc wymaga wielostronnej
pracy nad sobg (takze rozwoju moralnego, o czym bedzie mowa w rozdziale 7.).
Wymagamy od cztowieka, aby na co dzien byt wrazliwy na wartosci domaga-
jace sie ochrony. Taka postawa przeciwstawia sie egoizmowi i znieczulicy, tak
wspotczesnie powszechnej. Jednoczesnie jest ona potencjalnym Zroditem sil-
nych uczué pozytywnych: dumy, zadowolenia z siebie i solidarnosci z innymi
ludzmi.

Uczniowie prestizowego college'u Eton
(czytaj: iton) w Anglii. Kazdy z nas ma
powinnosc maoralng jak najlepszego
wykorzystania mozliwosci, ktdre dato nam
Zycie.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Podmiotem odpowiedzialnosci jest osoba, ktdra swiadomie przestrzega wartosci i robi do odpo-
wiednio do ich wysokosci (dziala zgodnie z przyjeta hierarchia wartosci).

« Kiedy méwimy o poczuciu odpowiedzialnosgci, musimy pamietad, ze istnieje powazna roznica mie-
dzy tym, za co jestesmy moralnie odpowiedzialni, a tym, za co czujemy si¢ odpowiedzialni. Potrzeb-
ne jest tu umiejetne rozpoznanie, za co rzeczywiscie jestesmy odpowiedzialni.

« Czesto spotykamy sie z brakiem poczucia odpowiedzialnodci, czyli postepowaniem lekcewazacym
wartosci, takie jak uczciwosd, nietykalnosc cielesna, godnosc osoby i wartosc zycia ludzkiego.

» Odpowiedzialnosc za siebie polega na dbaniu o wlasne zdrowie i Zycie oraz na odpowiedzialnosci
moralnej.
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PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Jakie 53 powinnosci moralne czlowieka, ktdry chee zostad ratownikiem wodnym?

2. Mapisz w zeszycoie krotkie rozwazanie o sensie powiedzenia .niedzwiedzia przystuga’. Zastosu| po-
znane pojecia i twierdzenia zwiazane z odpowiedzialnoscia.

3. WyobraZ sobie, ze jestes kierowca, ktdry nie udzielit pomocy ofierze wypadku drogowego, Wymien
argumenty, jakie mozna podac w tej sytuacji na swojg obrone, i okresl, jak mozna je podwazyc,

4, Poda] po dwa przyktady zawezonego | nadmiernie rozszerzonego pola odpowiedzialnosci,

5. Skomentuj mysl Paula Ricoeura: Czfowiek ponosi odpowiedzialnose za wyjscie ze swego dziecinstwa,

6. Podaj trzy przykiady poczucia dumy z ponoszenia odpowiedzialnosci,

7. Kolega Joasi wyznal jej mitosd | zostat odrzucony. Jest w rozpaczy | grozi samobodjstwem. Napisz w ze-
szycie, czy wedlug ciebie Joasia jest odpowledzialna za los kolegi,

TEKST ZRODLOWY
Odpowiedzialnosc za to, co jest do-uczynienia: obowiazek mocy

Istnieje jednak jeszeze calkiem inne pojecie odpowiedzialnosci, ktdre nie dotvezy zdania ex-pose-facto
rachunku z tego, co zostalo uczynione, lecz determinowania tego, co jest do-uczynienia; zgodnie z tym
pojeciem czuje sie przeto odpowiedzialny nie glownie za swoje zachowanie i jego skutki, lecz za sprawe,
ktora domaga sie mojego dzialania, Odpowiedzialnosd, na przyklad, za dobro innych ,ma na wzgledzie™
nie tylko moralng dopuszezalnos¢ danego zamierzonepo czynu, lecz zobowiazuje do czynow, ktore nie sg
przedsiebrane dla jakichkolwiek innych celéw. Owo .za" tego bycia odpowiedzialnym ma tu w oczywisty
sposdb zupelnie inny sens niz w poprzednim wypadku, pdzie odniesione bylo do samepo odpowiedzial-
nego, .Za co’ lezy tu poza mny, jednakze w obszarze oddzialywania mej mocy, na nig zdane badz przez
nia zagrozone, Jej przeciwstawia ono swe prawo do bycia tym, czym jest lub czym moze by<, i ja — poprzez
wole moralng - zobowiazuje. Owa sprawa staje sie moja, poniewaz moc jest moja i z ta wlasnie sprawg
Przyczynowo jest powiazana, To, co w kwestii swego wlasnego uprawnienia zalezne, staje sie tym, co
nakazujace, to, co w swej przyczynowosci wladne, staje sie tvm, co zobowiazane. Za to, co w ten sposab
tej mocy jest powierzone, staje sie ona obiektywnie odpowiedzialna i poprzez opowiedzenie sie za nim
poczucia odpowiedzialnosci uczuciowo zaangazowana: to, co wigzace, znajduje w tym poczuciu swe
powiazanie z subiektywna wola. Owo opowiedzenie sie poczucia ma jednakze swe pierwsze Zrodlo nie
w idei odpowiedzialnosci w ogéle, lecz w rozpoznanym, przypisanym tej sprawie dobru, jako ze pobudza
ono odczuwanie | zawstydza czyste samolubstwo mocy. Na pierwszym miejscu jest tu powinnosc bycia
przedmiotu (odpowiedzialnosci), na drugim powinnosé czynienia podmiotu powolanego nigjako na
rzecznika tejze sprawy, Wzywanie przez te sprawe, w niepewnosci jej egzystencii, z jednej strony, za$
sUmMienie mocy, w powinnosci jej przvezynowosci, z drugiej, jednocza sie w porwierdzajacym poczuciu
odpowiedzialnosci akrywnej sobodci, zawsze juz wdzierajacej sie w bycie rzeczy. Jedli dolgezy do rego
milosé, to odpowiedzialnosc zostaje uskrzydlona przez oddanie sig osoby, ktora uczy sig drzec o los tego,
co godne bycia i umilowane.

Kiedy mdwimy o potrzebnej dzis etyce odpowiedzialnosci za przyszlosd, na mysli mamy ten wlasnie
rodzaj odpowiedzialnosci § poczucia odpowiedzialnosci, a nie owa formalno-pusta .odpowiadalnosc
(Verantwortlichkeir)” kazdego sprawcy za to, co uczynil. | to ja musimy pordwnac z fundujacy zasadq
wezesnigjszych systemow moralnych i ich teorii. Do owego substancjalnego, zwigzanego z celem



PODSUMOWANIE PRZLED SPRAWDZLIANEM

pojecia odpowiedzialnosci zblizymy sie empirycznie najskuteczniej, kiedy zapytamy (bowiem na
gruncie tych dwach roznveh pojeé odpowiedzialnosci mozemy bez sprzecznosci powiedzied, iz jest
sie odpowiedzialnym nawet za swe najbardzie] nieodpowiedzialne dzialanial, co mozna rozumied
przez .dzialanie nieodpowiedzialne™? Wykluczyd przy tvm trzeba formalistyczny sens owego
«ieodpowiedzialne”, rownoznaczny z brakiem zdolnosc do odpowiedzialnosci, prowadzacym do
nie-czynienia odpowiedzialnym,

H, Jonas, Teoria odpowiedzialnosci: podstawowe rozréznienia (fragm.), thum. J. Filek [w:] Filezofia
odpowiedziainosc XX wieku, Teksty Zrodiowe, red, J. Filek, Krakow 2004, s, 207-208.

Polecenia do tekstu

1. Przedstaw dwa pojecia odpowiedzialnodci zawarte w akapicie 1.

2. Omow, lak w tresci akapitu 2. zostal przedstawiony zwigzek miedzy mocg a odpowledzialnoscia.

3. Wyjasnij wlasnymi stowami sens sformutowania .powinnosc bycia przedmiotu” wysiepujgcego
w akaplicie 3,

4. Przedstaw zaleznodd dziatania sumienia | ponoszenia odpowiedzialnosdci

5. W akapicie 3. wskaz sformutowanie wskazujace 2rédio oZywienia si¢ poczucia odpowiedzialnosci.

6. Na podstawie akapitu 4. wyjasnij, czym wedlug autora rdznia sie pojecia ,odpowiedzialnosc” | .od-
powiadalnosc”,

7. Odwotujac sie do doswiadczenia | poznanych tresci kultury, okresl, za co |estes osobiscie odpowie-

Zialnafodpowiedzialny.

CYTATY DO INTERPRETACJI
Jesli ktos zezwoli na to, by stepifa sie w nim wrazliwosc na drugiego czlowiekn, cata jego moralnosc i cale
myslenie etyczne zawisnie w prozni. Jozef Tischner

Nie swiadczy dobrze o czlowieczeristwie tego, kto jest za zly czyn odpowiedzialny, gdy o owej odpowie-
dzialnosci muszg mu przypominac inni: prokurator, sqd lub opinia publiczna. Wojciech Chudy

LEKTURA DODATKOWA

Conrad 1., Lord Jim, przel. A. Zagorska, Warszawa 1999.
Galarowicz 1., Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Krakdw 1994,

Ingarden R., O adpowiedzialnosci | jej podstawach ontycznych [w:] tegoz, KsiqZeczka o czlowieku, przel.
A. Wegrzecki, Krakow 1972,

Jonas H., Zasada odpowiedzialnosei, przel. M. Klimowicz, Krakéw 1996,

Lawrence T., Moralnosc | rozwgy psychologiczny [w:] Przewodnik po etyce, red. P. Singer, przet. J. Gomnicka,
Warszawa 1998.

Makowski J., Dziesiec waznych stow, rozmowy o Dekalogu, Krakow 2002,

Slipko T., Zarys etyki ogdlnej, cz. Nauka o odpowiedzialnodci, Krakdw 1984.

Tolkien J.R.R., Wiadca pierscieni, przel. Wanda Skibniewska, Warszawa 1961-1963.
Waojtyta K., Mifosc | odpowiedzialnosc, Lublin 1982,

Woronmiecki J., Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986.

103



592
593
593
594

594

595
9%

=97
599

104

PODSUMOWANIE PRZED SPFRAWDZIANEM

4

5. ODPOWIEDZIALNOSC - POWTORZENIE

5.1. Przezycie odpowiedzialnosci i jej rodzaje

Odpowiedzialnosc formalna to podleganie przepisom prawnym.

Odpowiedzialnosé moralna dotyczy odpowiadania przed samym soba | wlasnym sumieniem.

Egoista to czlowiek, ktdry zaspokaja potrzeby wiasne bez poszanowania potrzeb innych osdb.
Intencje dziatania moga by¢ pozytywne lub negatywne. Te pozytywne sa poprzedzone whasciwym
rozpoznaniem sytuacji.

Skutki czynu mozna oceniac moralnie oraz poprzez konkretny system wartosci. Nalezy odrozniac oce-
ne cztowieka od oceny czynu.

5.2. Kiedy mozemy byc odpowiedzialni?

Podmiotem odpowiedzialnosci jest osoba, ktdra swiadomie przestrzega wartosci | dziata zgodnie
z przyjetg hierarchig wartosci.

Istnieje rdznica miedzy tym, za co jestesmy moralnie odpowiedzialni, a tym, za co czujemy sie odpo-
wiedzialni.

Czesto spotykamy sie z brakiem poczucia odpowiedzialnosci.

ﬂdpnruiedziainuﬁ& za siebie polega na dbaniu o whasne zdrowie i Zycie oraz na odpowiedzialnosci
moralnej.
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b. MIELATWO JEST MOWIC O DOBRU

Zastanow sie

1. Ktdre obyczaje i tradycje sg dla ciebie najwazniejsze? Jak sadzisz, jakie wartosci za
mimi stojg?

2. Czy wszystkie nakazy tradycy|nej moralnosci cbowigzujg we wspotczesnym swiecie?

3. Czy twoim zdaniem istniejg takie wartosci, ktdre powinny obowigzywac bez wyjgtku
wszystkich ludzi?

Kiedy zdobywamy biegtosé w danej dziedzinie, musimy opanowac charaktery-
styczny dla niej jezyk i terminologie, abysmy mogli swobodnie sie w niej poru-
szac i komunikowac z innymi zainteresowanymi. Przyktadowo, by poznac ma-
tematyke, trzeba rozumiec, czym sa miedzy innymi: iloczyn, funkcja, zmienna.
Dzieki tej wiedzy bedziemy mogli sie postugiwac tymi pojeciami i poznawac
oparte na nich koncepty. Na lekcjach informatyki dowiadujemy sie, czym sa
plik, dysk czy link. Zdajac egzamin na prawo jazdy, musimy wiedzie¢, czym jest
pojazd uprzywilejowany albo znak ostrzegawczy. Fizyka postuguje sie takimi
pojeciami, jak: sita, ped czy pole, biologia — gatunek, uktad, narzad, a w chemii
nie sposob obejsc sie bez znajomosci wartosciowosci pierwiastkow.

Podobnie jest w wypadku etyki. Aby zrozumie zagadnienia zwiazane z moral-
noscig, zostat stworzony specyficzny jezyk i swoista klasyfikacja, precyzyjnie
opisujaca i porzgdkujaca moralne zagadnienia. Niniejszy rozdziat jest poswig-
cony jezykowi etyki.

Brudny Harry, rez. Don Siegel (czytaj: sigel; 1972).
Inspektor Callahan (w tej roli Clint Eastwood) zazwy-
czaj nie skupia sie na rozwazaniach na temat natury
dobra i zta. W swej refleksji zdaje sie nie wychodzic
poza potoczne myslenie,

Od poczatku istnienia gatunku ludzkiego dla przetrwania jednostki i grupy byta
konieczna organizacja zycia, uporzadkowanie zachowan i czynow w systemie
norm - zakazow i nakazow. Wspotpraca ludzi wymagata uzywania pojec, okre-
slania i rozroZniania dobra i zta oraz porozumiewania sie w tej kwestii. Koniecz-
ne byto przejscie z poziomu obyczaju nakazujacego i zakazujacego pewnych
zachowan do poziomu moralnosci formutujgcej ogolne zasady postepowania.
Etyka filozoficzna byta kolejnym krokiem rozwoju kulturowego.

W tym rozdziale zostanie przyblizone rozroznienie migedzy obyczajem, moralno-
scia i etyka. Wskazemy znaczenie jezyka w opisie dobra i zta oraz w komunikacjji
na ten temat. Przyblizymy tez pewne poglady na temat tego, czy o dobru i ztu
mozna mowic w sposob wiarygodny.



6.1. OBYCZAJ, MORALNODSC, ETYKA

6.1. Obyczaj, moralnosc, etyka

NA TEJ LEKCJI:

« zastanowisz sie, czym sa obyczaje i zasady moralne;

» dowiesz sie, czym jest moralnos¢ i co jest jej przedmiotem;

« rozwazysz amoralizm jako przeciwieristwo postawy moralnej;
« zastanowisz sie nad rola etyki w zyciu czlowieka;

« nauczysz sie odrdzniac etyke opisowa od etyki normatywnej.

Przykiad 1.

W jadgcym autobusie mie nalezy siadac tak, aby nogi siedzacego zastawiaty przejscie.
Jezel ktos tak siedzl, wywoluje zniecierpliwienie ludzi przechodzgcych do wyjscia. Czy
to zniecierpliwienie jest usprawiedliwione? Pytani o to uczniowie szkoty podstawowe|
odpowiadali, Ze oburzenie przechodzgcych jest niestuszne (nie widzieli powodu do obu-
rzenia). Czy mieli racje?

tatwo zauwazyd, Ze zwyczaj niezastawiania przejscia nie jest kaprysem, wymy-
stem nudzacych sie ludzi. Przejscie, jak sama nazwa wskazuje, stuzy ludziom
do przechodzenia. Jego blokowanie bez koniecznej potrzeby jest szkodliwe —
utrudnia poruszanie sie i ogranicza swobode pasazerow.

Bardzo czesto w przyjetych zwyczajach wystepuje element nakazu, co widac na
przyktad w sformutowaniu: ,Dobrze wychowani [to znaczy: szanujgcy zasady

obyczajowe] ludzie nie blokuja przejscia w autobusie”. Obyczajem jest zarowno
to, Ze nie trzymamy tokci na stole podczas jedzenia, jak i to, ze na pogrzebie nie
opowiadamy dowcipow.

Obyczaje to powszechnie uznane, usankcjonowane tradycjg formy zachowania
sie wraz z regulujgcymi je zasadami.

Obyczaje sie zmieniaja, a niektore z nich wydaja sie przestarzate, szczegdlnie
w oczach ludzi mtodych. W zwiazku z tym plynace z nich nakazy sa lekcewa-
zone. Przyktadem moze byc zasada, by mtody cztowiek ustepowat w tramwaju
miejsca osobie w wieku starszym. Rozwdj cywilizacji i tempo zmian sprawiaja,
Ze tradycja traci moc zobowigzujaca | coraz mniej ludzi stara sie pojac, jakie
wartosci ona za soba niesie. Zapominamy, Ze zmiana obyczaju to takZe odcho-
dzenie od dawnej moralnosci. W zyciu codziennym rzadko sie o tym mowi i my-
§li*. Tak wiec rozwdj kultury wiaze sie ze zmianami moralnosci.

Na tym etapie rozwazan warto sie przyjrzec, czym jest moralnosé. Przede
wszystkim wiadomo, Ze wigZe sie ona z nakazami i zakazami.

' Przyktad dylematu zwigzanego z przestrzeganiem tradycji znajdziemy w filmie Normana
Jewisona Skrzypek na dachu, gdy corka gtéwnego bohatera znajduje kandydata na meza
w osobie ubogiego krawca, nie liczac sie z wolg ojca.
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Przykiad 2.

Istnieje obyczaj ustepowania miejsca w autobusie ludziom starszym przez ludzi mtodych.
Regulujacy go zasade mozna sformutowac nastepujgco: ludzie mtodzi powinni ustepo-
wat migjsca w autobusie ludziom starszym. Mozna tez powiedziec inaczej: (1) nalezy
ustepowac miejsca w autobusie ludziom starszym (skierowane jest to oczywiscie do ludzi
mitodych). Jeszcze inaczej: (2) dobrze jest ustgpic miejsca osobie starszej. Albo: (3) jest
niedobrze, gdy osoba starsza stoi z braku miejsc siedzacych, a mlodsza siedzi. Za pierw-
szym razem zasada jest sformutowana w postaci obowigzku moralnego. Za drugim — jest
wskazaniem czynu stusznego. 7as za trzecim razem wypowiedz ocenia pewien stan rze-
czy (ocena negatywna pociaga za sobg domysiny postulat odpowiedniego czynu — usta-
pienia miejsca starszym). MoZna zatern powiedzied, 2e moralnosd zaleca ustepowanie
miejsca ludziom starszym. By moze zaliczanie wspomniane] zasady do dziedziny moral-
nosci nie jest oczywiste. Jednak kazdy, kto przezyt wstyd moralny, siedzac obok stojace|
znekanej Zyciem staruszki, zgodzi sie, Ze omawiana zasada ma charakter moralny.

Warto zwrocic uwage na to, Ze reguta ustepowania miejsca starszym z obawy
przed skarceniem nie jest regutg moralng. Jest to racze] kwestia rozsadku, a nie
moralnosci. Natomiast stwierdzenie: ,.Ztagodzenie bolesnej niewygody starszej
osoby jest wazZniejsze od zaspokojenia potrzeby wygodnego czytania ksigzki
w autobusie przez mtodego czlowieka” jest juz wypowiedzig z zakresu moral-
nosci. Rozstrzygajace jest tutaj stowo  wainiejsze”. Nie .przyjemniejsze” czy
.Dardziej optacalne”, lecz wilasnie ,wazniejsze". Pomoc starszemu cztowieko-
wi jest wazniejsza od wiasne] wygody. Zdania z zakresu moralnosci poznajemy
miedzy innymi po tym, Ze odsytajg do prawa czy zasady uznajacej cos zewnetrz-
nego, obiektywnego i zobowigzujacego.

Moralnosé pokazuje nam, ktore wartosci sg wyZsze, co
powinno sig chronic i jak nalezy postepowac. Do takich
zalecen zaliczymy pomaganie starszym osobom.

Moralnosc zajmuje sie wartosciami | postepowaniem cztowieka wobec nich.
Mdwi, co jest wartoscig wyZsza, a co nizszg. Nakazuje realizowac jedno przed
drugim, chroni¢ jedno bardziej od drugiego. Wartosciami sg: ksigzka, zdrowie,
pomoc drugiemu. Moralnosc ustala powinnosci wobec Swiata i hierarchizuje
nasze dziatania.

Mozemy stwierdzic, ze moralnosc jednostki czy grupy to caloksztatt pogladow na
to, jak zyc | postepowac, pogladdw bioracych pod uwage kryterium dobra i zta?,

* Specyfikg pogladdw moralnych (twierdzer zaliczanych do moralnosci) przedstawimy
w nastepnymn podrozdziale.
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Stanistaw Wyspianski, Maclerzyrstwo (1905).
Moralnosc okresla zachowania chronigce pozgdane
wartosci oraz przestrzega przed czynamil, ktdre w nie
godza. Macierzynstwo to wartosc wysoko ceniona
przez ludzi. Juz od wiskow w wielu krajach w specjal-
ny sposob okazuje sig matkom czesc | szacunek.

Poglady zawarte w moralnosci wyrazaja sie w nakazach i zakazach, oce-
nach stanow rzeczy oraz czynow ludzkich,

Przykiad 3.

Przytoczmy kilka wypowiedzi:

1. Nie nalezy bi¢ stabszych.

2. Nalezy powiadomic policie o tym, ze dokonano przestepstwa.

3. Ultrasonograf jest cennym przedmiotem.

4.5zkoda, Ze piorun zniszczyt drzewo, ktdre byto pomnikiem przyrody.
5.53siad Zle postepuje, czesto bijgc swego psa.

6. Nalezy zyc tak, by miec czyste surmenie.

Zdanie 1. jest zakazem. Zdanie 2. to nakaz, Zdanie 3. zawiera ukryty nakaz
ochrony cennego (z medycznego punktu widzenia) przedmiotu. Zdanie 4. wyra-
Za ocene negatywna faktu - zniszczenia zabytkowego drzewa. Zdanie 5. ocenia
postepowanie sgsiada, a 6. jest nakazem ogolnym. Zauwazmy, Ze wypowiedzi
z dziedziny moralnosci wyrazaja zaangazowanie w stan rzeczywistoscii czynow
ludzkich, wykraczajace poza osobisty interes. Przeciwienstwem takiej postawy
jest amoralizm.

Amoralizm to poglad kwestionujacy waznosc jakichkolwiek norm, nakazow
| zakazow moralnych oraz zasadnosc dokonywania oceny ludzkiego postepo-
wania pod wzgledem etycznym.

Trzeba teZ dodac, ze moralnosc ludzi rzadko jest budowana w sposéb prze-
myslany i systematyczny. Czesto przekonania moralne sg niesprecyzowane,
Dopiero konkretne doswiadczenia powoduja pobudzenie myslenia na temat
tego, co sie sadzi o danym postepowaniu. Istnieje uzasadnione przekonanie,
Ze uksztattowanie sie rozwinietej osobistej moralnosci wymaga doSwiadczenia
zyciowego; chocby w postaci obserwaciji konsekwencji wtasnych czynow. Na-
tomiast nie jest prawda, Ze bogate doswiadczenie zyciowe w sposdb konieczny
prowadzi do rozwoju moralnosci u danego cztowieka.

Przykiad 4.

Marysia, zazdrosna o wzgledy kolegi, ztosliwie naplotkowata na kolezanke, Anne. Plotka
bardzo Anne zranita. Marysia zaskoczona rozmiarami skutkéw swego czynu zdata sobie
sprawe, ze zatuje tego, co zrobita, | uznata obmowe za podia czynnosc.

amoralizrm
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Przykiad 5.

Jerzy napadal na ludzi i zabieral im pienigdze oraz telefony komdrkowe. Uwazat to za
dopuszczalne | oczywiste az do czasu, kiedy jego pobito | obrabowano. Wtedy, przeko-
nawszy sie, jak to jest byc ofiarg, zdat sobie sprawe z wyrzgdzanego przez siebie zta.
W efekcie zaprzestat napadow®.

Dla rozwoju osobistej postawy moralnej jest potrzebna zardwno intuicja aksjo-

logiczna (wyczulenie na wartosci), jak | praca umystu pozwalajaca na wyciaga-
nie wnioskéw i komunikacje z innymi osobami.

Niezaleznie od tego, na ile jednostka jest Swiadoma w kwestii swoich pogladow
moralnych i na ile potrafi je wyrazi¢ stowami, wzrastajac w spoteczenstwie,
rozwija w sobie pewna moralnosc. Dla dziatania spoteczenstwa, w tym dla do-
brego wspoétzycia jednostek i grup spotecznych, potrzeba wspoélnej ptaszczyzny
podstawowych pojec i przekonan moralnych. Wspdtczesnie ta potrzeba jest
szezegdlnie duza. Zyjemy w czasach ogromnego zréznicowania wrafliwode
i przekonan na temat dobra i zta.

Moralnoéé to catosc zasad, wartosci i przekonan oraz postaw | zachowan do-
tyczacych postepowania jednostki lub grupy, uimowana z punktu widzenia jej
zwigzku z szeroko rozumianym dobrem i ztem,

Osobista moralnosé jednostki | grupy spotecznej moze byd dosyd przypadko-
wa. Wczesniej rozwazalismy szkodliwe skutki moralnosci btednej®. Przekonania
natemat dobrai zta — w tym zasady moralne — domagaja sie zatem krytycznego
wejrzenia. Stad refleksja filozofii i innych nauk nad zjawiskiem moralnosci,

W klasycznej filozofii greckiej stosowano podziat na teorie bytu (tego, co jest)
— ontologie (metafizyke) oraz teorie poznania (jak poznajemy to, co jest) —
epistemologig, zwang tez gnoseologia (teorig wiedzy). Trzecia dziedzing fi-
lozofii byta etyka, nazywana filozofig praktyczna, poniewaz miata uczyc, jak
postepowac w 2yciu.

Etyka jest nauka o zwigzku miedzy aktywnoscig (wewnetrzng i zewnetrzng)
jednostki | zbiorowosci a szeroko rozumianym dobrem i ztem maralnym,

Rozwazania etyczne mozna prowadzic na dwa sposoby. Pierwszy stosuje etyka
opisowa, drugi — etyka normatywna.

Pierwszy sposob polega na omawianiu tego, jak ludzie ustosunkowuja sie do
dobra i zta. Przedstawia ich obyczaje, poglady | zachowania. Stawia pytanie o to,
jak przezywajg moralny wymiar swego zycia, klasyfikuje ich zachowania i prze-
konania, probuje zrozumieé, dlaczego czynia dobro i zto, postrzegaja je w taki,
a nie inny sposob. Polega teZ na badaniu roznic miedzy pogladami moralnymi,
zarowno odmiennosci jednostkowych, jak | miedzy grupami spotecznymi i kul-

¥ Trzeba jednak dodac, ze jest to dosyc rzadki przypadek. Wigkszosc ludzi stosuje moral-
nosé Kalego (patrz: rozdziat 2) i co najwyiej unika znalezienia sie w sytuacji ofiary.
* Patrz: problem ludobojstwa, o ktdrym byla mowa w rozdziale 2.
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turami. Takie badania prowadzone w skali spoteczenstwa (grup spotecznych)
naleza do zadan socjologii moralnosci lub historii moralnosci. Natomiast zycie
moralne jednostek analizuje psychologia moralnosci.

MNatomiast etyka normatywna pyta o to, czym sa dobro | powinnosc moralna. etyka normatywna
Te pytania nasuwaja nastepne: czym jest zto i co jest moralnie zakazane. Roz-

strzygniecie tego, co jest dobre (co jest dobrem najwyzszym) wymaga porzad-

kowania débr — okreslenia, co jest dobrem wiekszym (jest wazniejsze), a co

mniejszym. W tym dziataniu etyke wspiera aksjologia. Jako nauka o warto-

sciach stanowi czesc nauki o bycie (o tym, co jest). Jednoczesnie (w niektdrych

stanowiskach aksjologicznych) poprzez wskazanie wartosci, ktdre powinny byc

zrealizowane, bezposrednio okresla tez pewne powinnosci etyczne.

Etyka opisowa jest naukg empiryczna o zwiazanych z moralnoscia przekona-
niach i zachowaniach jednostelk oraz grup spotecznych.

Etyka normatywna jest dyscypling filozoficzng zajmujaca sie ustalaniem zasad
maoralnych i wzordw postepowania oraz ich hierarchizowaniem.

PODSUMOWANIE LEKCJI

» Obyczaje to powszechnie uznane, usankcjonowane tradycja formy zachowania sie wraz z reguluja- s 107
cymi je zasadami moralnymi, czyli kryteriami okredlajacymi, co jest dobre, a co zle w postepowaniu
czlowieka,

+ Moralnodc to zbiér zasad, wartodci, przekonan, postaw i zachowan dotyczacych ludzkiego poste- s 110
powania. Moralnosé pokazuje poprzez nakazy i zakazy, jakie wartodci sg wyzsze w hierarchii i jak
w zwigzku z tym nalezy postepowac.

»  Amoralizm jest przeciwienstwem moralnosci. 5. 109

» Etyka jest naukg o zwiazku miedzy aktywnoscia jednostki i zbiorowosci a szeroko rozumianym do- < 110
brem i zlem moralnym. Byla nazywana filozofia prakryczng, gdvi uczy, jak sie powinno postepowad
W ZyCiu,

» Etyka opisowa jest nauka empiryczna o przekonaniach jednostek i grup spoleczanych. Natomiast < 110
etyka normatywna formuluje zasady i wzory postepowania oraz ustala ich hierarchie.

111



112

ocenianie

6. NIELATWO JEST MOWIC O DOBRU

6.2. Ocenianie w wypowiedziach
jezykowych

NA TEJ LEKCJI:

- zapoznasz sie funkcja wypowiedzi, jaka jest ocenianie;
« zastanowisz sie nad pojeciem oceny moralnej;
« dowiesz sie, czym sa sady moralne i jakie sa ich typy;

- poznasz pojecie podmiotu moralnego.

Wypowiedzi jezyka petnig wiele funkcji. Przede wszystkim stuza do opisywania
Swiata oraz do komunikacji. W opisie rzeczy i standw rzeczy duza role odgrywa
ocenianie. W jezyku formutowane sa rowniez postulaty dotyczace rzeczywisto-
Sci, w tym ludzkiego dziatania.

Przykiad 1.

Policjant ., postepujac zgodnie z obowigzujaca procedura, postrzelit uzbrojonego czto-
wieka, aby uniemozliwic mu kradziez samochodu.

W zwigzku z przedstawiong sytuacjg mozna wypowiedziec nastepujace zdania:
1. Z. jest dobrym policjantem, bo, przestrzegajac procedury, zapobiegt kradziezy,
2. Postrzelenie czlowieka byto zie.

3. Dobrze sie stato, Zze uniemozliwiono kradziez.

4. Policjant powinien zapobiegac przestepstwom, nie wyrzadzajac nadmier-
nych szkod.

Przykiad 1. stanowi opis rzeczywistosci — jest sprawozdaniem z zaistniatego
faktu. Zdanie 1. stwierdza, Ze policjant spetnit kryterium bycia dobrym paoli-
cjantem — zachowat sie odpowiednio do swoich obowigzkow. Zdanie 2. ma cha-
rakter aksjologiczny — ocenia fakt naruszenia zdrowia cztowieka (nawet prze-
stepcy) jako zty. Zdanie 3. rowniez ma charakter aksjologiczny — ocenia fakt
pozytywnie®. Zdanie 4. stanowi norme postepowania. WigzZe sie z moralnoscia,
ktdra nakazuje minimalizowac wyrzadzane zto. Na przyktad niedopuszczalne
jest strzelanie do kogos przytapanego na drobnej kradziezy w supermarkecie®.

® Warto zwrdcic uwage na to, Ze z aksjologicznego punktu widzenia mozna roZnie oceniac
ten sam fakt. Rzecz w tym, ze w kazdym ze zdan brano pod uwage inna wartosc¢. W zdaniu
2. —zdrowie czlowieka, w zdaniu 3. — obroniong wiasnosc. Ostateczne rozstrzygniecie ak-
sjologicznej oceny faktu zalezy od tego, ktdrg z wartosci uzna sig za wyZsza.

& Na temat norm moralnych bedzie mowa w rozdziale 7.
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Bardzo czesto wypowiedzl jezykowe sg wartosciujace. Stosujemy zwroty
typu: ,dobry”, zty"” lub inne petniace podobna funkcje. Koniecznosé oceniania
wynika z tego, Zze rzeczywistosc nie jest nam obojetna. Przedmioty, stany rze-
czy, czyny ludzkie pordwnujemy z okreslong norma lub miedzy soba. Przykta-
dem jest sytuacja, gdy mierzy sie¢ temperature powietrza i okresla jg jako wyso-
ka, czy tez kiedy pordwnuje sie wyniki sportowcdw, Zestawiamy ze sobg rézne
fakty, ustalamy, co wieksze, a co mniejsze, co drozsze, co tansze, co lepsze, co
gorsze.

Strajk w Stoczni Gdanskiej, sierpien 1980 r.
Miezgoda na zastang sytuacje jest wyrazem checi
Zzmian | potrzeby dziatania.

Przykiad 2.

Rozwazmy nastepujgce zdania.

. Mtotek jest dobry do whijania gwoidzi.

. Zly pies to dobry pies.

. Stan chorego sie poprawit (spadta mu gorgczka).

. Zycie jest do niczego.

. Joanna stwierdza, Ze mato zarabia.

. VI Symfonia .Patetyczna" Czajkowskiego jest piekna.
. Szel Krzysztota jest niesprawiedliwy.

. Ryszard |est podty, bo okradt staruszke.

. Dzieciobdjstwo jest zte.

10. Jézef dobrze zrobit, 2e zawidzt rannego cztowieka do szpitala.

O 0 =1 o0 B W R

W powyzszych zdaniach orzeczniki .. dobry” i .zty"” lub im bliskoznaczne petnia
razne funkcje: od opisu stopnia uzytecznosci danego stanu rzeczy az do wypo-
wiedzi jednoznacznie oceniajacej moralnie.

Cztowiek nie jest obojgtny wobec otaczajgcego go swiata, dlatego czesto sto-
suje oceny. W rozdziale 4. byta mowa o przyrownywaniu rzeczywistosci do
idei, o idealizmie, o tym, Ze jego podstawag jest ocenianie rzeczywistosci po-
przez przyrownanie jej do idei. Niezgoda na zastana rzeczywistosc bywa punk-
tem wyjscia dla tworczych poszukiwan i dziatan, Cztowiek ucieka badz walczy,
buntuje sie i projektuje zmiany. Rewolucyjny bunt moze miec 2rodto zaréwno
w pustym zotadku, jak | w moralne| niezgodzie na rzeczywistosc. Ciggle trwa
dyskusja na temat tego, na ile bunt spoteczny w Polsce w sierpniu 1980 roku
byt przejawem potrzeb ekonomicznych, a na ile wynikat z moralnej niezgody na
zniewolenie i zaktamanie panujace w Polsce.
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Oceny sa dokonywane takze w stosunku do ludzi; czesto poznawanie innych
oraz ich ocenianie ma charakter subiektywny, jest dokonywane miedzy innymi
pod wptywem strachu, niskiego poczucia wtasnej wartosci, osobistych potrzeb
i uprzedzen.

W wypadku ocen moralnych istnieje zjawisko przypisywania ztych postepkdw
I wad innym osobom nie dlatego, ze sa po temu racjonalne powody, ale dla-
tego, Zze osoba oskarzajaca czuje do oskarzanej osobistg niechecd, Pospieszne
i niecelne oskarzanie utatwia fakt, ze ludzie maja duzg tatwosc oceniania, wy-
przedzajaca chec zrozumienia drugiego cztowieka. Ta tatwosc oceniania przy-
czynia sie do zaburzen komunikacii | wiezi miedzyludzkich. Niestuszne oskarze-
nia sktécajg ludzi i przyczyniajg sie do wzrostu agresji. Zatem btedy oceniania
moralnego mogg prowadzic do oczywistego zia.

MNegatywne oceny zniechgcajg do szczerosci i Zyczli-
wosci wobec ocenianych osdéb.

Na tym etapie rozwazZan warto sie zastanowic, czym jest ocena moralna.

Ocena moralna to aprobata lub dezaprobata danego stanu rzeczy, najczescie]
postepowania ludzkiego (takze intencji, motywow) w kategoriach dobra i zta".

Te definicje warto przeanalizowac. Sformutowanie aprobata lub dezaprobata |...]
w kategoriach dobra i zta nie da sie sprowadzic do prostego stanu zadowolenia
lub niezadowalenia. W rozdziale 1. byta mowa o ztu. Wskazalismy wiedy, Ze ist-
nieje doswiadczenie zta jawiacego sie cztowiekowi jako cos obiektywnego nieza-
leznie od tego, czy jest dla nas mite lub uzyteczne. Na przyktad zdobycie znacznej
sumy pieniedzy metodg kradziezy jest zte | nie budzi aprobaty w podanym wyzej
znaczeniu. Zatem zajmujemy sie od teraz charakterystyczng dla cztowieka zdol-
noscig oceniania rzeczywistosci niezaleznie od osobistego interesu.

Jezeli na przyktad podczas katastrofy budowlanej zgineli ludzie, szukanie winnych
wynika przede wszystkim z powodu nieakceptacji zta — smierci ludzkiej. Ta smierc
wtasnie popycha do wyjasnienia przyczyn az do usialenia odpowiedzialnych
(w sensie moralnym 1 prawnym) za ten fakt; wyjasniania jak najbardziej rzetelnego.

Mozna wyrdznic trzy podstawowe typy sadéw moralnych:
1. sady o pozadanych celach i cechach charakteru,
2. sady na temat powinnosci,

3. sady na temat czynow i 0sob.

7 Stownik etyczny, red. S. Jedynak, Lublin 1990.
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W przyktadzie ponizej zostaty przedstawione wypowiedzi odzwierciedlajace
wskazane typy sadow. Zdania 1. i 2. reprezentujg typ sadu o pozadanych celach
i cechach charakteru, zdanie 3. —typ sadu na temat powinnosci, zdania 4. i 5. —
typy sadow na temat czynow i osaob.

Przykiad 3.

Zapoznajmy sie zatem z tymi wypowiedziami:

1. Sukcesem jest wygranie szkolnej olimpiady przedmiotowe|.
2. Dobrze jest rozwijac w sobie silng wole,

3. Nalezy przestrzegac prawa.

4. Nie wolno bic stabszego od siebie,

5. By¢ tchdrzem to rzecz haniebna.

Warto odroznic sady faktycznie wydawane przez ludzi od sadow, ktére mozna
uznac za stuszne lub uzasadnione. Mozna postawic hipoteze, ze tatwosc wyda-
wania sadow moralnych jest atawizmem — pozostatoscig po czasach, kiedy od
szybkiej oceny innego cztowieka zalezata mozliwosc biologicznego przetrwa-
nia. Na jakosc moralnych sgdow ma rowniez wptyw: pozytywny — wyksztatce-
nie i nawyk refleksji; negatywny — poczucie osobistego zagrozenia, bagaz do-
znanych krzywd lub wychowanie w duchu rygoryzmu moralnego.

Sady moralne na temat ludzi majg duze znaczenie. Samopoczucie | rozwoj s3dy moralne
jednostki w znacznym stopniu zalezg od samoakceptacji i aprobaty otoczenia.

Ocena moralna jej czynow i osoby w catosci jest istotnym sktadnikiem wplywa-

jacym na jej zycie. Trzeba przywiazywac duza wage do tego, by sady moralne

byly wydawane sprawiedliwie i odpowiednio do sytuaciji.

Sady moralne w praktyce sprowadzaja sie do akceptacji lub odrzucenia danego
zachowania czy w ogole danego cztowieka. Rozstrzygniecie sadu w jedng ze
stron zalezy od kryterium, jakie zastosujemy.

Europejski Trybunat Praw Cztowieka w Stras-
burgu orzeka w sprawach dotyczacych praw czto-
wieka. Moze sig do niego zwrocic kazdy obywatel
kraju europejskiego, gdy uzna, Ze w jego ojczyZnie
te prawa nie 53 w odpowiedni sposob chronione.,
Sedziowie zasiadajgcy w Trybunale sa zobligowani
do tego, aby wydawane przez nich wyroki cecho-
wata catkowita bezstronnosc.

Wedle dominujacego pogladu, zeby moralnie ocenic czyn danego cztowieka,
nalezy wziac pod uwage kilka elementéw. Wazne jest, czy byt swiadomy tego,
co robi (w szczegolnosci konsekwencji swego czynu), czy to, co zrobit, zostato
dokonane z wolnego wyboru, oraz czy jego czyn wynikat z pobudek egoistycz-
nych albo pozaegoistycznych.
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Zdajemy sobie sprawe z tego, Ze nie mozna osgdzac moralnie oséb niepetno-
sprawnych umystowo, chorych psychicznie czy matych dzieci. Osoby te maja
zaburzone zaréwno postrzeganie rzeczywistosci, jak | zdolnosc przewidywania
konsekwencji swych czynow. Tym bardziej dotyczy to sadowego wymierzania
sprawiedliwosci, ktore bierze pod uwage wiek, stopien rozwoju umystowego
oraz stan zdrowia psychicznego osadzanych oséb.

Cztowiek rozwiniety i sprawny umystowo moze byc uznany za podmiot moralny.

Podmiot moralny to osoba zdolna do poznania wartosci | norm moralnych oraz
do postepowania zgodnie z nimi.

Jednak zdolnosc do poznania wartosci nie gwarantuje jeszcze ich wiasciwego
rozpoznania. Wielokrotnie pisalismy o mozliwych btedach w rozpoznawaniu do-
bra i zta. Tak wiec podmiot moralny jest zobowigzany do wysitku, aby wiedzieé
dobrze,

Istotne znaczenie w ocenie moralnej czynu ma to, czy dokonujacy go cztowiek
byt wolny, nie znajdowat sie w stanie uwiezienia badZ przymusu wywotanego
zagrozeniem. Sgdzenie moralne osob znajdujgcych sie w takiej sytuacji powin-
no byé¢ bardzo ostroZzne, by w imie moralnosci nie postgpi¢ niemoralnie: nie
skrzywdzic cztowieka niestusznym oskarzeniem.

PODSUMOWANIE LEKCJI
5 112 « Ocenianie odbywa sie przez formulowanie wypowiedzi wartosciujacych.

< 114 « Ocena moralna to aprobata lub dezaprobata postepowania ludzkiego - zaréwno jego intencji, jak
i dokonanego wyboru,
5. 115 + Sady moralne polegaja na akceptacji lub odrzuceniu jakiegos zachowania czy danego czlowieka. Ist-

nieja trzy typy sadéw moralnych: o celach i cechach charakreru, na temat powinnosci oraz na temat
czyndw i osob,

5 116 + Podmiot moralny to osoba, ktora jest zdolna do poznania norm moralnych i postepowania zgodnie

Z nimi.
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6.3. Spor o realnos¢ powinnosci
moralnej

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz sie z koncepcja metaetyki;
» poruszysz problematvke dobra;

« dowiesz sie, czym s3 kognitywizm metaetyczny
i nonkognitywizm metaetyczny oraz naturalizm
metaetyczny i antynaturalizm metaetyczny;

« rozwazysz, czy wiedza o rzeczywistosci pozwala
rozstrzygnac, czy cos jest dobre lub zle;

« dowiesz sie, czym jest intuicja moralna;

« zapoznasz sie ze sposobami poznawania wartosci.

W poprzedniej czesci rozdziatu byta mowa o tym, Ze ludzie oceniajg rzeczywi-
stosc i sadza czyny ludzkie. W spoteczenstwie powszechne jest uznawanie roz-
norodnych obyczajow oraz norm moralnych. Wiekszosc ludzi uznajacych dang
norme moralna uwaza ja za oczywistosc i miataby ktopoty z jej uzasadnieniem.
Jednak etyka jako nauka o moralnosci patrzy na moralne przekonania i zacho-
wania niejako .z gory” i nie zadowala sie oczywistosciami, Ustalanie zasad mo-
ralnych | wzorow postepowania, pytanie o to, co jest dobre i najlepsze, docze-
kato sie pytan o podstawy. Poirzebne bylo zbadanie pojec uzywanych w etyce
i zbadanie sensownosci wypowiedzi dotyczacych dobra i zta. Konsekwencja
takiej postawy byto powstanie metaetyki.

Metaetyka to teoria majaca na celu okreslenie warunkow naukowego charakte:-
ru etyki. Zajmuije sie miedzy innymi analizg logicznej zawartosci podstawowych
orzecznikow wystepujacych w jezyku etyki, na przyktad ,.dobry” — ,zty", .po-
winny" — .zakazany", Rozwaza tez problem uzasadniania wypowiedzi etycznych
oraz tego, czy zdaniom etyki przystuguja kwalifikacje logiczne prawdy | fatszu.

W poprzednich rozdziatach kiadlismy nacisk na stosowanie stowa ,wartosc”,
Trzeba stwierdzic, Zze stowo to weszto do jezyka filozoficznego dopiero na prze-
tomie XIX i XX wieku, Wczesniej uzywano pojecia ,dobro” i to wtasnie ono do-
minuje w metaetyce. Nalezy jednak pamietac, Ze nie zawsze terminy ,dobro”
| Jwvartosc” mozna stosowac zamiennie,

Zacznijmy od przezycia dobra. JeZeli dany cztowiek stwierdzi z nalezyta pew-
noscig, ze cos jest dobre, wtedy jest to catkowicie rozstrzygniete w jego mnie-
maniu; jasno odréznia on dobro od zta. W takiej sytuaciji nie uwaza on, ze musi
uzasadniac swoj osad. Co to jednak znaczy — wiedziec, ze cos jest dobre? Ozna-
cza to, Ze mozZna tego (rzeczy, stanu rzeczy, cechy) stusznie pozadac i nalezy to

metaetyka

dohro
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chronié z odpowiednim zaangazowaniem. Po stwierdzeniu, Ze cos jest dobre
(zastugujace na uznanie) pojawia sie powinnosc moralna — powinnosc chronie-
nia tego dobra albo realizowania dobrego stanu rzeczy.

Warto tu przypomniec roznice miedzy stwierdzeniami: ,jestemn przekonany, Ze
cos jest dobre” a ,ja wiem, Zze cos jest dobre”, Nalezy odrdznié osobisty poglad
na temat tego, Ze cos jest dobre, od stwierdzenia tego faktu w bardziej obiek-
tywny sposab. Widac to chocby wtedy, gdy jeden cztowiek chee przekonac in-
nego do ochrony wartosci, ktdre uwazZa za dobre (do czynu moralnie pozytyw-
nego wedtug niego), na przyktad wtedy, kiedy nauczyciele przekonujg uczniow
do tego, Ze sciggalnie jest moralnie niestuszne.

Kiedy ktos chce przekonac innego cztowieka do swoich racji (do postepowania
stusznego jego zdaniem), moze wtedy dziatac na rozne sposoby: manipulowac
nim, grac na jego uczuciach, proponowac transakcje wymienna, oszukiwac
| szantazowac. Jednak te wszystkie czynnosci wcale nie musza sktonic drugiej
osoby do tego, zeby uznata cos za dobre. Wigcej; jezeli owo przekonywanie jest
elementem pracy wychowawczej, jaka dany cztowiek wykonuje, to przedsia-
wione metody beda przeciwne podstawowym wartosciom, na jakich wychowa-
nie jest oparte.

Innym sposobem przekonywania do swoich racji (wtasnych pogladow na temat
dobra) jest uzasadnienie ich stusznosci, uzasadnienie racjonalne, unikajace
manipulacji czy podporzadkowywania autorytetowi.

Jak zatem mozna uzasadnic stusznosc czynu? (Przy czym czyn stuszny jest tu
rozumiany jako czyn dobry®). Jest to tak naprawde pytanie o racje dobra. Skad
wiadomo, Ze cos jest dobre (lepsze od czegos innego)? Pytanie to mozna sfor-
mutowac jeszcze inaczej: ,.Czy nakazom lub zakazom moralnym mozna przy-
pisac obiektywna stusznosc?” oraz: ,Czy ocenom moralnym mozna przypisac
wartosc logiczna prawdy lub fatszu?”.

Przykiad 4.

Przeanalizujmy zdanie: .Dobrze jest bronic stabszych przed krzywdzeniem przez silniej-
szych”. Czy jest to zdanie prawdziwe?

Wiemy, ze w jezyku logiki zdania to takie wypowiedzi, ktorym mozemy przy-
pisac jedna z dwoch ocen: ,prawdziwe” albo ,fatszywe"”. Na przyktad zdania:
.7 jest liczba pierwszg” lub .Napoleon byt cztowiekiem™ sg zdaniami praw-
dziwymi. Natomiast zdania: ,,Okrag jest wielokatem” czy ,Warszawa lezy nad
Odrg” sa zdaniami fatszywymi. Z kolei wypowiedzi: . Ile kosztuje ta kietba-
sa?”, .\Wyrzuce zeszyt do matematyki!” czy ,Hipopotamy sa wielkoduszne” nie
sg zdaniami w sensie logicznym — nie mozna przypisac im wartosci logicznej, czyli
kategorii ,,prawdy” albo , fatszu”. WypowiedZ pierwsza nie jest bowiem twierdze-
niem (sadem), tylko pytaniem. Druga zas nie jest sadem, tylko opisem zamiaru.

“ Ewentualnie lepszy od innych — o problemach zwigzanych z wyborem mniejszego zta be-
dzie mowa w dalsze| czesci podrecznika.
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Trzecia nie pozwala stwierdzic zgodnosci z rzeczywistoscia — nie da sie spraw-
dzic, czy hipopotamy sa wielkoduszne. (Chyba ze zdefiniujemy wielkodusznosc
tak, aby mozna ja byto sprawdzac doswiadczalnie na hipopotamach, i ktos by
tego doswiadczenia dokonat).

Sformutowanie: ,,Dobrze jest bronic” nie tworzy sadu, nie jest zdaniem referu-
jacym fizyczna rzeczywistosc, nie jest tez prawem matematycznym. Zatem nie
jest ono prawdziwe w sensie logicznym. Skad w takim razie bierze sig w wielu
ludziach silne przekonanie, Ze jest to zdanie stuszne i nalezy postepowac wedle
jego nakazu? Oczywiscie wielu ludzi nie postagpi wedle niego ze strachu albo
z wygodnictwa, ale teZ nie zaprzeczy jego stusznosci. Nie da sie rowniez zaprze-
czyc, Ze istnieja ludzie uwazajacy omawiane zdanie za niestuszne. Fakt ten nie
zmniejsza jednak wagi problemu. Pozostaje pytanie, skad wiadomo, ze dobrze
jest bronic stabszych przed krzywdzeniem ze strony silniejszych. Mdwiac ogol-
niej, skad wiadomo, co jest dobre, a co zte. Co jest nakazane, a co zakazane? Co
jest dopuszczalne, a co niedopuszczalne?

Pytanie o mozliwos¢ wiedzy pewnej na temat dobra i o Zrodta tej wiedzy jest py-
taniem metaetycznym. W tej dziedzinie filozofii glowny spor przebiega miedzy
kognitywizmem a nonkognitywizmem.

Kognitywizm metaetyczny twierdzi, Ze sady moraine mowig cos o swiecie, za-
tem mozemy ocenic ich prawdziwosé lub fatszywosc.

Nonkognitywizm metaetyczny zaprzecza poznawcze] wartosci sgdow moral-
nych. Jego skrajna odmiana — emotywizm — twierdzi, ze sady moralne jedynie
wyrazajg uczucia aprobaty lub dezaprobaty lub stuza przekonywaniu innych ludzi.

Przykiad 5.

Anna stwierdza, ze sgsiadka Zle postepuje, bijac swoje dziecko.

Wedtug kognitywisty wypowiedzZ Anny ma wartosc poznawczg — stwierdza za-
chodzace zto. Zauwazmy, Zze bardzo czesto oprocz opisu samych faktow otrzy-
mujemy badz sami dodajemy komentarz oceniajacy. Natezenie oceny (wyrazo-
ne np. wykrzyknieniem: ,To jest straszne!”) staje sie najwazniejszym elementem
wypowiedzi. Gdyby wydarzenie nie byto wedtug ludzi straszne (zastugujace na
bezwzgledne potepienie), prawdopodobnie nie wspominano by o nim.

NaleZy zauwazyc, Ze znaczna wigkszosc systemow etycznych oraz idei wycho-
wawczych przyjmuje (mniej lub bardziej swiadomie) stanowisko kognitywistycz-
ne. Jasne przekonanie, Ze wiemy (moZzemy wiedziec), co jest zte, a co dobre,
jest konieczne dla funkcjonowania moralnosci | wychowywania dzieci.

Inaczej twierdzi nonkognitywista. Uwaza on, Ze sformutowanie ,,.Zle robi” w wy-
powiedzi Anny nie daje nam Zadnej nowej informacji. Jego poglad wynika z prze-
konania, ze zto i dobro moralne nie sg czyms, o czym mozna wiedziec tak, jak o fi-
zycznym fakcie bicia dziecka. Skoro o ztu | dobru nie mozna wiedzied, nie mozna
takze wygtaszac sgddw prawdziwych ani orzekac o ich prawdziwosci.

kognitywizm
i nonkognitywizm
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Czym zatem jest wypowied? Anny? Jak widac, problem jest fundamentalny. Jezeli
przyjmiemy poglady nonkognitywistow, utracimy podstawowe narzedzie oce-
ny stusznosci ludzkich dziatan — mozliwosc obiektywnego rozstrzygniecia o ich
ztu bad# dobru. W minionych epokach ludzie uznawali przyswojone przez siebie
zasady moralne za oczywiste. Watpliwosci na temat dobra i zta powstawaty ra-
czej wsrad myslicieli niz szerokich mas spotecznych. Wspdétczesnie jest inaczej.
Mnozg sie watpliwosci na temat tego, co jest stuszne i dopuszczalne. Poczgwszy
od brania tapowek az po przedwczesne rozpoczynanie zycia piciowego — wielu
ludziom brak ostatecznej podstawy dla uzyskania pewnosci na temat zta i dobra.

Dlatego wiasnie tak aktualne jest pytanie metaetyki, czy moina wiedziec na
pewno, co jest dobrem, a co ztem. Widac tutaj roznice miedzy filozofem a morali-
stg. Moralista wie, co jest dobrem, filozof zas pyta o mozliwosc wiedzy. Filozofia
uczy nas zdawac sobie jasno sprawe z podstawowych pytan etycznych. Checac
byc w petni podmiotem moralnym, warto rozwazac takie problemy.

Jezeli wykluczymy dobro i zto moralne z obszaru wiedzy, to ogromna czesc wy-
powiedzi jezykowych traci swojg realng podstawe. Wypowiedzi moralne zostaja
sprowadzone do roli srodka wyrazania subiektywnych przezyc i przekonywania
ludzi. Co najwyzej, przy wiekszej ilosci wypowiadajacych sie osob mamy do czy-
nienia z intersubiektywnoscia. To, co stuszne i nakazane, ma wynikac ze spo-
tecznego uzgodnienia w ramach danej wspdlnoty®. Jednak nalezy pamietad
o niebezpieczenstwach wynikajacych z takiego myslenia, na przyktad o moral-
nosci nazistowskich Niemiec (patrz: rozdziat 2.).

Jezeli jest mozliwe uzyskanie wiedzy na temat do-
braizta, to — wracajac do pogladdéw kognitywistéw —
trzeba zapytac, co jest dobrem. Gdy pytamy o zwia-
zek dobra z rzeczywistoscig, napotykamy istotne
stanowiska metaetyczne.

Wspdlczesne spoteczenstwa pragng zabierac gtos

w sprawach dotyczgcych wartosci, aby nadac ksztatt
obowiazujgcym normom moralnym, zamiast biernie
pozwalac na narzucenie sobie kanonow postepowania.

Naturalizm metaetyczny to poglad. wedtug kiorego dobro da sie sprowadzic
do pewnych rzeczy (ich standw) bad? faktdw, jakie zachodzg w swiecie,

Na przyktad o dobru czy ztu krzesta decyduje to, czy jest wygodne, czy teZ nie.
Jezeli krzesto ma pozytywne cechy (np. miekkie siedzisko), to znaczy, Ze jest ono
dobre {czyli wygodne, uzyteczne). Podobnie dobry nauczyciel to taki, ktory do-
brze uczy — ma cechy umozliwiajgce (utatwiajace) dobre wykonywanie zawodu.

* Juz sofista Protagoras pisat, Ze, nie majac pewnoéci w sprawach dobra, nalezy w ramach
polis ustalic wspdlne zasady postepowania.
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Przykiad 6.

Doktor Marek Edelman podczas II wojny Swiatowe] pracowat w okupowanym getcie
warszawskim, Miat przepustki ratujgce zycie, ktére mogt rozdzielad wirdd Zyddw we-
dle wtasnego uznania. Przezywat katusze, muszac dokonywac wyboru, komu dac szanse
przezycia, a komu tej szansy odmaowic.

Otdz dylemat Edelmana polegat na tym, 2e widziat rdznych Zyddw jako wyma-
gajacych ratunku niezaleznie od ich cech fizycznych, wieku czy pozycji spotecz-
nej. Miat przed soba dobro do ocalenia — zycie ludzkie — i to dobro nie zalezato
od cech indywidualnych. Zycie ludzkie byto w jego oczach bezcenne | zadne
cechy fizyczne ludzi nie miaty tu nic do rzeczy. Mozna powiedziec, Ze Edelman
wyczuwat dobro intuicyjnie.

Zdajemy sobie sprawe, Ze trudno jest sprowadzic dobro do tego, co dostrze-
galne zmystowo. Przekonanie, Ze dobro zalezy od empiryczne| rzeczywistosci,
zostato nazwane btedem naturalistycznym™®.

Antynaturalizm metaetyczny to poglad, wedtug ktorego dobra nie da sie spro-
wadzic do zadnego zbioru cech rzeczy czy stanu rzeczy.

Jezeli uznamy, ze dobro moralne nie zawiera sie w rzeczywistosci empirycz-
nej, powstaja dwa problemy. Pierwszy wyraza sie w pytaniu, jak mozemy
poznac¢ dobro (zto), dokonacé wiasciwej oceny czynu i podjac odpowiednia
(stuszng moralnie) decyzje. Drugi wiaze sie z zagadnieniem, CZy powinnosc
moralna moze wynikac z rzeczywistosci (z doswiadczanych empirycznie sta-
now rzeczy). Inacze] mowigc: czy wiedza o rzeczywistosci pozwala rozstrzy-
gnad, czy coé jest dobre lub zte. Czy z bytu wynika powinno4d¢™? To pytanie
fundamentalne.

Waga wskazanych problemdw ujawnia sie na przyktad w procesie wychowy-
wania dzieci. Jak je przekona¢ do przestrzegania przykazania ,nie kradnij”?
Oczywiscie jest wiele sposobdw nagradzania i karania tak, aby wypracowac
u dziecka przestrzeganie prawa. Jednak szkolenie spoteczne czesto jest nie-
skuteczne i wiedy tylko wspdtczucie dla ofiary moze powstrzymac przed doko-
naniem kradziezy.

Z wiedzy matematycznej i empirycznej nie wynika nakaz: nie kradnij. Doswiad-
czenie uczy co najwyzej o konsekwencjach kradziezy, ale tez podpowiada, jak
moazZna ich uniknac. Skad wiec bierze sie moc zakazow moralnych?

Intuicjonizm etyczny to poglad, wedtug kidrego intuicja etyczna jest odreb-
nym | swoistym Zrodtem poznania wartosci, a takie elementarnych powinnosci
maralnych.

12 Okreslenie to pochodzi od George'a Edwarda Moore'a, filozofa brytyjskiego.
** Po raz pierwszy ten problem postawit Dawid Hume — angielski filozof zyjacy w XVIII w,,
ktdry stwierdzil, ze z bytu nie wynika powinnosc.

antynaturalizm

melaetyczny

pochodzenie

powinnodci
moralnej

intuicjonizm
etycamy
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Czasami trzeba silnego bodZca, aby obudzié w cztowieku
uspiong intuicje moralng | popchnac [g na wiasciwe tory.
Bohater Opowiesci wigilijnef Karola Dickensa Scrooge (na
zdjeciu z adaptacji hlmowe| Roberta Zemeckisa) nie szanowat
tradycii, a na skutek stepienia wrazliwosci moralnej pogardzat
tymi wszystkimi, ktdrym sie w 2yciu nie powiodto.

Zdajemy sobie sprawe z faktu, ze u bardzo wielu ludzi intuicja moralna nie
dziata lub dziata za stabo. Nie mozna zapominac, Ze brak przezycia powinnosci
badz jego stabe natezenie nie sg dowodem na to, Ze owa powinnosc nie zacho-
dzi. Jednoczesnie warto pamietac o bogactwie przezy¢ moralnych zwiazanych
z odczuwaniem dobra i zta. Wielu ludzi nie ma pewnosci, czy dobro jest obiek-
tywne, czy moZna oceni¢ prawdziwosc sgdow moralnych®®. Nie wiadomao, czy
z bytu wynika powinnosc.

Trudno stwierdzi¢, Ze dyskusje na temat uzasadnienia dobra doprowadzity do
satysfakcjonujgcego rozstrzygniecia. Roznorodnosc stanowisk etyki akademic-
kiej nie daje podstawy do odpowiedzi na fundamentalne pytanie, skad wynika
powinnosc moralna. Jednoczesnie nie mozZna zaprzeczyc, ze w nieprzeliczone]
ilosci ludzi zachodza przezycia moralne aprobaty i krytyki, powinnosci i moral-
nego zakazu. Przezycia te wystepujg w codziennym Zyciu.

Wydaje sie, ze w poszukiwaniu Zrédta powinnosci moralnej warto wrocic do
tego, o czym byta mowa w rozdziale 4., czyli do wartosci. Wedtug wielu mysli-
cieli wartosci nie sprowadzaja sie do rzeczy ani stanow rzeczy — istnieja w spo-
s0b szczegolny. Analizujac swiat przezyc cztowieka, uznalismy, ze wartosci sg
ideami, wedtug ktérych ocenia on rzeczywistosc, i ktdre wskazujg, co trzeba
chronic i co wcielac w zycie. Intuicja aksjologiczna, czyli postrzeganie wartosci
zgodnie z ich wysokoscia, pocigga za soba intuicje moralna, czyli prawdziwe
postrzeganie powinnosci moralnych. Mamy zatem pewna rownolegtosc; istnie-
nie wartosci jako bytow szczegdlnych pociaga za soba powinnosc ich wciela-
nia — powinnosc majacy charakter obiektywny. Uswiadamianie tak okreslonych
wartosci pocigga za soba fakt empiryczny — przezycie powinnosci czynienia
wedtug ich nakazow. Wiedy normy moralne i rozstrzygniecia moralne w kon-
kretnych sytuacjach jawig sie jako powiazane ze wskazanym swiatem wartosci
i powinnosci.

Jezeli postrzegamy Swiat wartosci adekwatnie do ich zréZnicowania | hie-
rarchizacji, wtedy moZemy dostrzec zwiazane z nimi powinnosci moralne.

12 7e zrozumiatych powoddw nie mozna tutaj wnikad w zawitosci spordw metaetycznych.
Zainteresowanych odsytamy do ksigzki: Przewodnik po etyce, red. P. Singer, Warszawa
1998,
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Warto pamietac, ze przedstawiony poglad nie moze roscic sobie prawa do roz-
strzygniecia problemu zwiazku bytu i powinnosci. Jestesmy w takiej sytuacji jak
Blaise Pascal (czytaj: blez paskal) w XVI1I wieku. Twierdzit on, Ze nie istnieje ra-
cjonalny dowdd zarowno na istnienie Boga, jak | na Jego nieistnienie. W zwiazku
z tym cztowiek jest skazany na dokonanie wyboru. Pascal wybrat przekonanie,
Ze Bdg istnieje, | wiedziat, Ze to jest jego decyzja. Myslenie filozoficzne tym sie
rozni od myslenia potocznego, ze wie o nierozstrzygalnosci pewnych podsta-
wowych zagadnien i bierze na siebie odpowiedzialnosc za wybdr konkretnego
rozstrzygniecia.

Uprzednio byta mowa o tym, Ze nie mozna stwierdzi¢ w sposob absolutny, jak
istniejg wartosci oraz powinnosci. Sg argumenty przemawiajgce za roznymi roz-
wiazaniami tego problemu. Poglad ukazany w poprzednim akapicie jest wiary-
godny i pozwala rozwigzac problem zwiazku bytu | powinnosci. Jezeli uznamy
wartosci za szczegodlny rodzaj bytu, wtedy z tego bytu wynika powinnos¢
- powinnosc¢ dziatania zgodnie z wartosciami. Tak rozumujac, znajdujemy
uzasadnienie dla normy personalistycznej; powinnosci uszanowania godnosci
osoby,

PODSUMOWANIE LEKCJI

» Metaetyka bada pojecia, ktorych uzywa sie w etyce, oraz rozwaza problem uzasadniania wypowiedzi 5 117
erycznych i tego, czy wypowiedzi dotyczgce dobra i zla moga by¢ oceniane w kategoriach prawdy
i falszu.

+ .Dobro” bylo kiedy$ pojeciem oznaczajacym wartosc, Dzisiaj zmienilo sie jego znaczenie — dobre jest
to, co slusznie jest pozadac i co trzeba chronic.

« JKognitywizm metaetyczny” i ,nonkognitywizm metaetyczny” to pojecia odnoszace sie do wartosci s 119
poznawczej sadow moralnych.

« Naturalizm metaetyczny sprowadza dobro do rzeczy albo faktéw zachodzacych w swiecie. Jesli cos 5. 120
ma dobre cechy, to jest dobre, Jego przeciwienstwem jest antynaturalizm,

« Podstawowym pytaniem o dobro moralne jest zagadnienie, czy wiedza o rzeczywistosci pozwala 5 121
rozstrzygnad, czy cos jest dobre lub zle.

» Intuicja moralna, ktéra jedni ludzie maja rozwinieta bardziej, a inni mniej, jest Zrodlem poznania s 122
wartosci i powinnosci,
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FODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Wskaz moralne uzasadnienia dla ponizszych zakazdw i nakazdw. Wypisz je w zeszycie,

a) Nie przerywa sie starszym, kiedy madwia.
b) Nie rozmawla sie miedzy sobg na lekej,
¢) Nalezy zachowac powage podczas pogrzebu.

2. Znajd? w stownikach znaczenia stowa .dzentelmen” (ang. gentleman). Scharakteryzuj dzentelmena
| okresi, jaki jest zwigzek jego cech z zasadami moralnymi. Nastepnie pordwnaj wynik swojej pracy
Z nastepujacym okresleniem: ,Dzentelmean to czlowiek zachowujacy sie stosownie do sytuacil (sto-
sownie do wartosci, z jakimi ma do czynienia)”.

3. Podaj jak najwiecej sformulowan (zdan opisowych, zakazdw | nakazow) stwierdzajacych niestusznosé
kradziezy.

4. Mapisz, jakie zachowania | uczZynki moga wynikac z uznawania amoraiizmu,

5. Zapozna) sie Z przemiang moralng, jakg przeszed!t Jan Valjean (czytal zg walzal, bohater powiesc
Wiktora Hugo (czytaj: igo) Nedznicy. Czy znasz podobne przyktady z literatury pieknej badz? z innych
dziedzin kultury?

6. Podane stormutowania przyporzadku| do nastepujacych grup: ocena uzytkowa badZ ocena moralna.
Czy podziat bedzie zawsze jednoznaczny? Skomentuj przyklady budzace watpliwosci.
odwazny strazak, dobry samochaod, kiepski lekarz, wytrzymata konstrukecja, celny strzat, clierpliwy
opiekun, uczciwy cztowiek, ostry noz, odwazny bandyta

7. Napisz w zeszycie piec zdan mogacych najlepiej pomoc w przekonaniu kogos do zachowania uczci-
WOSCI W 2y Ciu,

8. Uzasadni| pisemnie teze: .Ludzie sa dobrzy".

9. Podaj co najmnig] piec argumentow przeczacych tezie podane] w cwiczeniu 8,

10. Wyjasnij, czym maozemy sie kierowac, uznajgc za stuszne oddanie znalezionego portfela jego

wlascicielowi.

11. Wyraz wiasnymi stowami problem ujety stowami: .Z bytu nie wynika powinnosc”,

12. Podaj trzy przyklady wywodzenia norm moralnych z wartesci (czyli wywodzenia powinnosci z bytu),

przy zatozeniu, Ze sa one obiektywne,

TEKST ZRODLOWY

Mala etyka

Wirod pyran odnoszacych sie do etyki nie ma bodaj ani jednego, co do ktorego filozofowie, uczeni,
moralisc czy pisarze religijni byliby w zgodzie. Odnosi sie to migdzy innymi do pytania: czym eryka sie
trudniz W filozotii anglosaskiej pojmuje sie zazwyczaj etyke jako racjonalng analize pojec i wypowiedzi
wartosciujacych, przy czym rowniez kwestia; czy prawomocnosc takich wypowiedzi da sie ustalic, sta-
nowi czesc tak okreslonego pola. Samo moralizowanie albo wypowiadanie opinii moralnych nie uchodzi
natomiast za wlasciwa sprawe etyki; stosownie do tej definicji do etvki nalezalyby rozmaite uczone dziela,
zdjmujace sie rogwazaniem pojed moralnych (jak ksigzki Sigdwicks, Moorea lub Pricharda), nie nalezy
natomiast do niej Kazanie na Gorze lub dekalog, W innych pradach filozoficznych te dwie dziedziny nie
sq rozdzielone $cisle i pytanie o to, co jest dobre lub zle, stuszne lub niesiuszne, uchodzi za czesé etyki na
rowni z pytaniem o sens slow takich jak .dobry” 1 sluszny”,

Jesli potrafimy nasze pytania sformulowad bez dwuznacznodei, to kwestia, pod jakim nagléwkiem
jakie problemy umiescic, jest drugorzedna, W tych uwagach mam na mysh .etvke” w sensie szerokim;
wlacza wiec ona pytania jakie jakosc: i stany rzeczy sa dobre lub zle?”, jakie czynnodei ludzkie sa sluszne
lub niesluszne?", a takze pytamia .na jakie} podstawie rozroznienie miedzy dobrym i ztym da sie przepro-

wadric?”, (skad wiemy, ze pewne reguly moralne sp prawomocne lub nieprawomocne?” itd.



PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

Pytajiac o to, .co jest dobre’, odrdzniamy zazwycza) — jest to jeden z niewielu punktéw, ktdre w etyce
nie budzg sporu — miedzy dobrem” w znaczeniu instrumentalnym albo pochodnym (jak .penicylina
jest dobra w leczeniu zapalenia pluc” albo ,grzejniki elektryczne sg zwykle gorsze niz gazowe™) i tym, co
jest dobre samo przez sie, niezaleinie od wynikow; zarowno teorie etyczne, jak reguly moralne dotycza
dobra w tym drugim sensie, to znaczy tego, co uchodzi za pozadane dla samego siebie. Po wrore, zauwazy¢
trzeba, ze odrdznienie miedzy dobrem i zlem niekoniecznie odpowiada odréznieniu migdzy slusznymi
i nieslusznymi zachowaniami, ani takiego odroznienia automatycznie nie wytwarza, Ta sprawa jest bardziej
sporna niz poprzednia, jednakze dos¢ rozpowszechnione jest przekonanie, Ze z powiedzenia, 1Z cos jest
dobre, nie wynika koniecznie, 7e czynnosd, ktora je moze urzeczywistnic, jest moralnie sluszna; nie jest tez
koniecznie prawda, ze - pomijajac sprawe prawomocnoéci wnioskowania z .dobrej jakodci” do .slusznych
dzialan” - zachodzi jednoznaczna odpowiedniosc miedzy oboma zbiorami, Sprawa byla wielokrotnie
dyskutowana w dziejach doktryn moralnych i ma kluczowe znaczenie dla calej idei Zycia moralnego,

Po trzecie, jest takZe sprawa sporna, czy i do jakiego stopnia badania antropologiczne i psychologiczne
maja znaczenie w konstruowaniu regul moralnych i w wypowiadaniu sie o wartosciach. Wielu reorety-
kow sadzilo, ze studia antropologiczne, czvhi wiedza o tym, dlaczego i w jakich warunkach spolecznych
ludzie wyznaja okreslone wierzenia moralne, sa fundamentalne w tworzeniu sadéw oceniajacych oraz ze
psychologia moralnoscl, czyli znajomose motywow kierujacych zachowaniem ludzkim z punktu widzenia
wirtosci, ktore sie osiggnac pragnie, tworzy istotna czesc rozwazan nad dobrem i zlem. Obie te opinie
byly stanowczo kwestionowane przez innych, w szczegolnosci tvch, ktorzy sprzviahi kantowskiej albo,
ogolniej, transcendentalistycznej tendencii, a tukze przez wielu mysliciell religijnych; powiadajq oni, ze
gdy usilujemy odpowiedzied na pytanie, co jest wartodcig i jakie zachowania sa chwalebne albo naganne,
wiedza o tvm, czego ludzie Fakrycznie pragng, co chwala, ganig czy szanupg, nie ma najmniejszego znai-
czenid i ze podobnie pytanie .co czynié powinienem?” jest calkowicie niezalezne od pytania Jjak ludzie
zachowuja sie faktyeznie?” albo .czego faktycznie pragna?”. Uwazam to ostatnie nastawienie za rozsadne;
prowadzi nas ono wszelako nieuchronnie do pytania, czy i na jakiej podstawie tresc tego, co sie Jpowin-
no’, moze byvé wiadoma w takim samym sensie, w jakim cos jest wiadome w sprawach empirycznych,

L. Kolakowsk:, Mala etyka [w:] tegoz, Czy diabet moze byc zbawiony 1 27 innych kazar,
Londyn 1984, 5. B3-84.

Polecenia do tekstu

1. Napisz wlasnymi stowami w zeszycie, jak w filozofil anglosaskie] poimuje sie etyke.

2. Wskaz wymienionych w tekécie autordw poruszajgcych kwestie moralne,

3. Wymier pytania wystepujace w tekscie, ktore sa zaliczone do szeroko rozumianej etyki.

4. Przedstaw witasnymi stowami zaprezentowang w tekécie réznice miedzy dobrem instrumentalnym
a dobrem samym w sobie,

5. Odpowiedz na pytanie, czy zachodz odpowiedmosc migdzy dobrem a czynami do niego prowadzacymi.

6. Napisz w zeszycie, na czym polega przedstawiona w tekscie roZnica miedzy dobrem (tym, co czynic
nalezy) a tym, co ludzie za dobro uwazaja.

7. Wyjasnij, jakie stanowisko w kwestil przedstawione] w poleceniu 6. zajmuja mysliciele religijni.

8. Okresl, jak brzmi ostatnie pytanie autora w kwestii mozliwosci zdobycia wiedzy o powinnosciach.

CYTATY DO INTERPRETACJI

Moralnosc stuzy nam za prawo tylko jako istofom rozumnym, przefo musi ona miec takze znaczenie dia
wszystkich istot rozumnych. Immanuel Kant
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FODSUMOWANIE PRZED SPRAWDIIANEM

Tradycja staje sig anachronizmem. To, co plynie z przesziosci, trwa, o ile ma wartosc estetyczng, a wiec
ubarwia Zycie. MoZna sobie na te palmy, swigtych Mikotajéw, procesje, jajka swigcone pozwolic. Barbara
Skarga

Czy nie bytoby rozumniej zobojetnic sie na ocene etyczng? Zytoby sie wtedy jakos swobodniej, bez chro-
nicznego, ucigzliwego skrepowania, ba, i sprawniej jakos, gdyz porzqdny cztowiek ciggle cofa sig przed
czyms na drodze do swych celéw, by kogos nie pokrzywdzic, a taki amoralny maszerufe wprost do celu
dziarskim krokiem, depczqc po drodze | serca, i skruputy. Tadeusz Kotarbiriski

LITERATURA DODATKOWA

Hotowka 1., Relatywizm etyczny, Warszawa 1981.
Kant 1., Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przet. M. Wartenberg, Kety 2001.

Kotarbinski 1., Zagadnienia etyki niezaleznej [w:] tegoz, Studia z zakresu filozofil, etyki | nauk spofecz-
nych, Warszawa 1970.

Metaetyka, red. P.I. Lazari, Warszawa 1975.
Marciszewski W., Sztuka dyskutowania, Warszawa 1969.
Ossowska M., Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1966.

Perelman Ch., Imperium retoryki. Retoryka | argumentacja, przel. M. Chomicz, Warszawa 2002.
Szostek A. MIC, Pogadanki z etyki, Czestochowa 2000.
Zapolska G., Moralnos¢ pani Dulskiej, Warszawa 2000.

6. NIELATWO JEST MOWIC 0 DOBRU — POWTORZENIE

6.1. Obyczaj, moralnosc, etyka

Ll

Obyczaje to powszechnie uznane formy zachowania sie | zwigzane z nimi zasady okreslajgce, co jest
dobre, a co zle w postepowaniu cziowieka.

Moralnosc to zbidr zasad, wartosci, przekonan, postaw i zachowan dotyczgcych ludzkiego postepowania.
Amoralizm jest przeciwienstwem moralnosci.

Etyka jest naukg o zwigzku miedzy aktywnoscig jednostki | zbiorowosci a dobrem i ztem moralnym.
Byia nazywana filozofig praktyczng, gdyz uczy, jak sie powinno postepowac w Zyciu.

Etyka opisowa jest naukg o przekonaniach jednostek i grup spotecznych. Natomiast etyka normatyw-
na formutuje zasady | wzory postepowania oraz ustala ich hierarchie.

6.2. Ocenianie w wypowiedziach jezykowych

-

o

Ocenianie odbywa sie przez formutowanie wypowiedzi wartosciujgcych.

Ocena moralna to aprobata lub dezaprobata postepowania ludzkiego.

Sady moralne polegaja na akceptacji lub odrzuceniu jakiegos zachowania czy danego czlowieka. Sq
trzy typy sadow moralnych: o celach i cechach charakteru, na temat powinnosci oraz na temat czynow
i 0sdb,

Podmiot moralny to osoba, ktdra jest zdolna do poznania norm moralnych 1 postepowania zgodnie
Z nimi.

6.3. Spor o realno&¢ powinnosci moralnej

-

Metaetyka bada pojecia, ktdrych uzywa sie w etyce, oraz rozwaza problem uzasadniania wypowiedzi
etycznych i tego, czy mogg byc one oceniane w kategoriach prawdy i fatszu.

Dobre jest to, co stusznie jest pozadac i co trzeba do chronic.

Kognitywizm metaetyczny i nonkognitywizm metaetyczny to pojecia odnoszace sig do wartosci po-
znawcze| sgddw moralnych.

MNaturalizm metaetyczny sprowadza dobro do rzeczy albo faktéw zachodzacych w swiecie. Jesli cos
ma dobre cechy, to jest dobre. Jego przeciwienstwem jest antynaturalizm.

» Podstawowym pytaniem o dobro moralne jest zagadnienie, czy wiedza o rzeczywistosci pozwala roz-

strzygnac, czy cos jest dobre lub zie.
Intuicja moralna jest Zrédiem poznania wartosci i powinnosci.
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4 Normy postepowania | normy moralne
4 Pojecie obowiazywania normy moralnej

4 Rozwd) moralny | osoba rozwinieta
moralnie

Zrodia rozwoju moralnego czlowieka

Niedorozwao) moralny a upadek moralny
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f. NOBMY MORALNE A ROIWOJ CALOWIEKA

Zastanow sie

1. Ktdrych zasad 1 norm przestrzegasz w Zyciu? Zastandw sie, czy robisz to tylko z przy-
zwyczajenia, dlatego Ze tak wypada i tak cig wychowano, czy tez moze z wewnetrzne-
go przekonania.

2. Czy przestrzeganie norm bez akceptacji wartosci lezgcych u ich Zrodet jest hipokryzjg?

3. Czy akceptujesz normy obowigzujgce w szkole?

W poprzednich rozdziatach byta mowa o rdznych aspektach zycia moralnego.
Szczegolng uwage zwracalismy na roznorodne przezycia moralne dotyczace
wartosci | obowiazku oraz stany uczuciowe, ktére maja powazny wptyw na
moralny wymiar zycia cztowieka. Byta tez mowa o tym, Ze etyka jest wytwo-
rem dojrzatego Zzycia moralnego, konsekwencjg rozwoju obyczaju | moralno-
sci. Stwierdzilismy, Zze cztowiek kieruje swoim Zyciem, oceniajac | wartosciujgc
wszystko, co mu sie w 2yciu wydarza.

Ludzkie odczucia i dziatania sa uwarunkowane zmiennymi okolicznosciami
i stanami wewnetrznymi. Niezaleznie od tego moralny wymiar 2ycia jest zwia-
zany z elementem statym, ktorym sg normy moralne.

Hannibal, rez. Ridley Scott (czytaj: ridlej

skot: 2001). Hannibal Lecter — arbiter elegan-
cji, erudyta, dzentelmen. I osobowosc psycho-
patyczna. Inteligencja, choc wazna, w rozwoju
moralnym nie jest decydujacym elementem.

W cztowieku od najmtodszych lat rozwija sie umigjetnosc przestrzegania zasad
moralnych. Obowiazujaca w spoteczenstwie moralnosé nakazuje jednostce
dziatac lub powstrzymywac sie od dziatania zgodnie z pewnym systemem war-
tosci. Od dziecka zyjemy wsréd norm moralnych, na ich podstawie jestesmy
wynagradzani i karani, zgodnie z nimi wychowujemy cztonkow spoteczenstwa
i wywieramy presje na juz wychowanych. Zatem rozwdj jednostki zmierza ku
coraz lepszemu przyswojeniu moralnosci (tacznie z normami prawnymi i Zasa-
da, ze jednostka powinna je znac).

Jezeli przyjmiemy, ze jednym z gtownych celow rozwoju osobowosci jest
uksztattowanie podmiotowosci moralnej, to uznamy za stuszne rozwijanie swia-
domego stosunku do norm moralnych.



1. STHUKTURA | RODLZAJE NORM MOHALNYCH

7.1. Struktura i rodzaje norm moralnych

NA TEJ LEKCJI:

+ poznasz pojecia normy postepowania i normy moralnej;

» rozwazysz, skad sie biora normy moralne;

« dowiesz sie, czym sa etyka heteronomiczna i etyka
autonomiczna,

« zastanowisz sie, co oznacza pojecie ,obowiazywanie normy
moralnej’;

« zapoznasz sie z podzialem norm moralnych;
« odrdznisz normy tetyczne od norm teleologicznych;

« ZWrocisz uwage na to, ze niektore zawody w sposob
szczegolny obowiazuja normy moralne;

« poznasz pojecie socjologii moralnosci.

e -

tatwo zauwazyc, Ze Zycie cztowieka rzadko jest catkowicie spontaniczne.
Ustality sie liczne sposoby oraz przepisy zachowania | dziatania, ktore doty-
czg prawie kazdej sfery istnienia i ktorych stosowania cztowiek uczy sie od
weczesnego dziecinstwa. Sg one formutowane w postaci zalecen, nakazow
i zakazow. Wszystkie maja charakter ewokatywny (lac. evocare — wywoty-
wac), czyli ich zadaniem jest wptywanie na postawe adresata tych wypowie-
dzi. 53 to zdania ogolne, odnoszg sie do kaZzdej osoby bedacej w odpowied-
niej sytuacji.

Norma postepowania to reguta, nakaz, zakaz, wskazowka lub zasada postepo-
wania w okreslone| dziedzinie.

Sposrod wszystkich norm wyrozniamy te, kiore sg zwigzane z szeroko rozu-
mianym dobrem i ztem. Poniewaz ludzie Zzyja w Swiecie wartosci, wiele decyzji
jest obcigzonych odpowiedzialnoscig moralna. Aby utatwic podejmowanie de-
cyzji, mozna korzystac z ustalonych wzorcdw. Nie potrzeba w kazde| sytuaciji
rozstrzygac na nowo. Dlatego tez normalizuje sie postepowanie w kodeksach
obyczajowych i prawnych.

Normy moralne 53 jednym z elementdow tadu kulturowego, w jakim jednost-
ka zyje i sie rozwija.

Trzeba zdac sobie sprawe z tego, ze decyzje moralne zalezg od bardzo wielu
czynnikdw?! | przyswojona norma moralna (stopien jej przyswojenia) jest jed-
nym z nich.

*Czesc z nich przedstawilismy w rozdziale 3.

normy moralne
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7. NORMY MORALNE A ROZWOJ CZLOWIEKA

Zachowania ludzi sg regulowane przez liczne kodeksy prawne.
Jednak nie jest mozliwe uwzglednienie w nich wszystkich
zagadnien moralnych.

Przykiad 1.

Janek znalazt na ulicy portfel, ktéry wypadt komus idgcemu daleko
przed nim. Zawahat sie przed podjeciem decyzji. Mogtby odrucho-
wo zawotac tamtego cztowieka, zatrzymac go i oddac mu jego wia-
snosc. Portfel wygladal jednak na zasobny | pojawita sie pokusa. Odruch nie wystapit.
Wiasciciel widoczny w oddali wsiadt do luksusowego samochodu i odjechal.

W powyzszym przyktadzie widac znaczenie wdrazania norm moralnych tak, by
dziataty na poziomie odruchu.

Normy moralne odgrywaja role regulatora zachowan ludzkich.

Normy moralne mogg byc wyrazane w jezyku w roznorodny sposob. W nastep-
nym przyktadzie podamy rézne sposoby wypowiedzenia pewnej normy.

Przykiad 2.

1. Nie wolno ptacic fatszywymi pienigdzmi.
2. Ptacenie fatszywymi pieniedzmi jest zakazane (karalne).
3. Nie powinno sie ptacic fatszywymi pieniedzmi.

Niezaleznie od sformutowania podane wypowiedzi wyrazaja jedng norme: nie
wolno oszukiwac w transakcjach handlowych.

Jasne reguty moralne (a takze obyczajowe) utatwiaja ludziom wspoétzycie.
W codziennym Zyciu jest potrzebne wyrazenie norm moralnych bardziej pre-
cyzyjnie i odpowiednio do potrzeb danej dziedziny Zycia. Stad koniecznosc for-
mutowania prawa. W kazdym obszarze zycia spotecznego znajdujemy rozne-
go typu kodeksy postepowania; od regulaminu szkolnej pracowni chemicznej,
przez Kodeks ruchu drogowego aZ po Konstytucje Rzeczypospolitej Polskie.
Kodeksy te scislej niz zasady moralne reguluja zachowania ludzi. Poniewaz za-
ktadajg rézne sankcje za ztamanie prawa, wymuszajg na ludziach zachowania
zgadne z wyznawanym przez spoteczeristwo systemem wartosci i norm. Oczy-
wiscie prawo nie moze regulowac wielu sytuaciji zyciowych. Jezeli na przyktad



f.1. STRUKTURA | RODZAJE NORM MORALNYCH

maz nie okazuje szacunku Zonie i ja poniza (ale nie stosuje wyzysku czy prze-
mocy fizyczne]), trudno jest znaleZc taki przepis prawa, ktory by zabraniat jego
zachowania. Dlatego tez najdoskonalsze prawo i jego egzekwowanie nie moga
catkowicie zastapic szacunku dla godnosci cztowieka.

Powszechnie wiadomo, Zze w spoteczenstwie istnieja jednostki i grupy ludzi, kto-
rzy nie uznajg obowiazujgcego systemu wartosci oraz danego przepisu prawa.
Utrudnia to wspétzycie miedzyludzkie i rodzi wiele krzywdy. W zwigzku z tym
trzeba rozwazyc problem wychowania moralnego, o czym bedzie mowa w dal-
szej czesci podrecznika. NiezaleZznie od zamieszczonych tam rozwazan mozna
stwierdzic, ze pomyslnosc cztonkow spoteczenstwa w duzej mierze zalezy od
przestrzegania przez nich oraz ich wspotobywateli obowigzujgcego prawa.

Mowilismy o normie moralnej jako regulujgcej zycie spoteczne. W tym momen-
cie trzeba zapytac o jej podstawowy sens, o to, dlaczego trzeba by¢ postusznym
danej normie. Zatem: skad sie biora normy moralne? Aby uzyskac odpowiedz
na to pytanie, warto zapoznac sie z dwoma podstawowymi stanowiskami doty-
czacymi pochodzenia norm moralnych. Pierwsze z nich jest opisane w pojeciu
etyki heteronomicznej®, drugie zas w pojeciu etyki autonomicznej®.

Postepowanie cztowieka regulujg liczne nakazy | zakazy.

W etyce heteronomicznej normy sg natozone .z gory” (np. przez Boga) lub
wynikajg z natury ludzkiej — cztowiek powinien je poznawac i respektowac,
W zwiazku z tym poznawanie norm moralnych wigze sig z poznawaniem zasad,
kidre istniejg obiektywnie. Mozliwe jest wiec poznanie prawdziwe lub btedy
w poznawaniu. Poznanie norm moralnych przebiega analogicznie do poznania
wartosci. Zarazem te normy s obiektywnie obowigzujace. Powinnoscia czlo-
wieka {(podmiotu moralnego) jest zas stosowanie sie do nich.

W etyce autonomicznej podmiaot nie rozpoznaje norm, lecz sam je tworzy — in-
dywidualnie {(np. monarcha, kazdy cztowiek dla siebie) |ub zbiorowo (np. spo-
teczenstwo, klasa spoteczna). W zwigzku z tym normy moralne sg wytworami
ludzkimi — elementami kultury. MozZna je badac i klasyfikowac jak inne zjawiska
kultury. Obowigzywanie tak rozumianych norm jest zalezne od uznania przez
spoteczenstwo i jednostke.

? Heteronomia (gr. heteros — inny + nomos — prawo) — podleganie normom otrzymanym
Z Zewngtrz,
# Autonomia (gr. autonomia) — niezawistosc.

pochodzenie norm
maoralnych

etyka
heteronomiczna

etyka
autonomicrna
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Uznanie zasad moralnych za obowigzujace wynika z trzech zasadniczych powo-
dow. Pierwszym z nich jest nawyk postepowania wedle zasad, cnota wycwiczona
przez state trzymanie sie norm. Drugi powdd to wewnetrzne zrozumienie stusz-
nosci normy, intelektualna i uczuciowa identyfikacja z jej zawartoscia. Trzecim
powodem przestrzegania norm jest strach przed sankcjami za ich ztamanie.

Powszechnie wiadomo, ze wpajanie ludziom moralnych zasad posiepowania cze-
sto nie jest skuteczne, a potencjalne sankcje nie sa dostatecznie odstraszajace.
Zasady, aby byty uznane, muszg byc przekonujgce. Potrzebny jest powrot do Zro-
det — do unaocznienia sobie zwiazku normy z tym, co jest dla cztowieka wazne.

W rozdziale 4. byta mowa o tym, Ze wedltug obiektywizmu aksjologicznego war-
tosci sg obiektywnymi wzorcami postepowania, domagajacymi sie realizacji,
lub dobrami wymagajacymi ochrony. Cztowiek majgcy rozwinietg wrazliwosc
na wartosci jest w stanie rozpoznac to, co nalezy zrobic. Wtedy norma okazuje
sie konsekwencja grupowego badz powszechnego przekonania na temat danej
wartosci — wnioskiem ptyngcym z jej uznania.

Weglad w normy moralne zwykle kieruje uwage na cos, co jest dla ludzi wazne.
Odstania on wartosc niezaleznie od tego, ilu ludzi nie akceptuje danej normy,
Przyktadem moze by¢ dziewictwo kobiety. Wykpiwana czesto postawa rezy-
gnacji z Zycia seksualnego do czasu slubu ma gtebokie uzasadnienia (wiecej na
ten temat w rozdziale 13.).

Norma chroni wartosc¢. Norma nakazuje wcielanie wartosci — wzorca po-
stepowania.

Warto zauwazyc, Ze skoro wartosci roznig sie pod wzgledem waznosci, takze
normy moralne majg rézny stopien obowigzywania.

Przykiad 3.

Jedng z norm jest nakaz szacunku dla ludzi starszych. Istnieje tez druga norma, aby
w miare mozliwosci nie pozwalac na krzywdzenie innych. Jezeli zobaczymy, Ze starszy
pan katuje dziecko, to trzeba interweniowad, nawet jesli bedzie to wymagac uzycia prze-
mocy wobec starszego cztowieka.

Czasami mamy do czynienia z dylematem moralnym — sytuacja, ktdra zmusza
do rozstrzygniecia miedzy dwoma z pozoru rownowaznymi moralnie (rownie
dobrymi, rownie stusznymi) decyzjami (o dylematach moralnych bedzie mowa
w rozdziale 14).

Przed dalszymi rozwazaniami trzeba przyblizy¢ wieloznacznosé terminu ,,0bo-
wigzywanie normy moralnej”.

W pierwszym znaczeniu chodzi o to, Zze dana norma obowigzuje wszystkich ludzi
(wszystkie podmioty moralne — osoby zdolne do poznania wartosci | norm mo-
ralnych oraz do postgpowania zgodnie z nimi) lub ich poszczegdlne grupy. Wtedy
obowigzywanie uznajemy za obiektywne, niezalezne od przekonania osoby zobo-
wigzanej (zwiazanej tg norma). Jezeli taka osoba twierdzi inaczej i odrzuca dana
norme, to wedle omawianego znaczenia jest ona w bltedzie | postepuje niestusznie.
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Drugie znaczenie obowiazywania normy polega na tym, ze dana osoba uznaje
siebie za zobowiazana ta norma, a postepowanie zgodnie z nig uwaza Za swoja
powinnosé. Obowigzywanie normy jest u tej osoby osobistym przekonaniem,
je] wewnetrznym przezyciem. MozZe zachodzi¢ konflikt miedzy obiektywnym
ocbowigzywaniem normy moralnej a przekonaniem danej osoby na ten temat.
Wtedy osoba ta nie ma potencjalnych hamulcdw ograniczajgcych dziatania nie-
godne czy wrecz przestepstwa.

. T : podzial norm

Normy moralne mozna podzielic ze wzgledu na: msovalvych
1. zakres ich obowigzywania: normy absolutne (obowiazujgce zawsze | wsze

dzie) oraz normy wzgledne (obowigzujace zaleznie od sytuacji);
2. geneze: tetyczne (ustanowiong) i teleologiczne (okreslajgce sposob osiggniecia

dobrego celu);
3. abiekt normy: sam podmiot bad? inni ludzie;
4, uniwersalny lub partykularny charakter (normy etyki zawodowej);
5. postac formalna: nakazy i zakazy.
Normy tetyczne, zwane tez ustanawianymi (gr. thefikos —ustanawiajacy), maja normy tetycrne
charakter nakazowy — s to nakazy i zakazy.
Taki charakter ma wiekszosc z Dziesieciu Przykazan.
Normy teleologiczne (gr. teleos — doskonaty, osiagajacy cel + logos — stowo, normy teleologiczne

nauka) okreslaja sposob osiggniecia dobrego celu.

Zasadg teleologiczng jest na przyktad przykazanie: Jezeli chcesz byé szczesli-
wy, traktuj ze spokojem zmienne koleje losu.

Trzeba tu wspomniec, ze bardzo trudno jest znaleZé normy uznawane za obo-
wigzujace absolutnie przez wszystkich. Nie ma bowiem catkowitej zgody na to,
co jest uwaZane za dobre (co jest wartoscia wysoka). Potrzeba znalezienia tego,
co wspolnie obowigzujgce, czyli poszukiwanie norm elementarnych, dotycza-
cych mozliwie szerokiego zakresu ludzi na Swiecie doprowadzito do opracowa-
nia Powszechne| Deklaracji Praw Cztowieka.

Laurent de la Hyre (czytaj: lora de la ir), Mojzesz i Tablice
Prawa (XVIIw.)
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Przykiad 4.

Norma ,nie zabijaj" jest czesto uznawana za norme absolutng. Zwykle dotyczy ona ludzi.
Jednak wyznawcy hinduizmu i buddyzmu twierdza, ze nie wolno zabijac zadnych istot zy-
wych* (nie wolno ich krzywdzic). Jednak w historii Swiata wielokrotnie tamano te zasade.
W naszej kulturze dopuszcza sie zabijanie wrogow podczas wojny obronnej. Dopuszczal-
ne jest teZ zabdjstwo w obronie koniecznej,

Wazne jest wyrdznienie norm dotyczacych etyki zawodowej. Wynika to z fak-
tu, Ze w ramach spotecznego podziatu pracy istnieja zawody obdarzone szcze-
golnym zaufaniem spoteczenstwa. Zaliczamy do nich zwtaszcza zawody leka-
rza, nauczyciela i prawnika. Mozna wyrozZnic rodzaje norm moralnych mocno
obowiazujacych danych cztonkdw grupy zawodowej. Na przyktad adwokat jest
zobowigzany do przesirzegania tajemnicy w zwiazku z informacjami otrzyma-
nymi od swego klienta. Lekarz jest zobowigzany do niesienia pomocy chorym
niezaleznie od pory dnia i sytuacji chorego (np. podczas wojny lekarze kazdej
z walczacych stron 53 zobowiazani do udzielania pomocy zardwno swoim Zot-
nierzom, jak i ofiarom z przeciwnej strony).

Ludzie caty czas znajduja sie pod wptywem réznych norm moralnych. To one
przypominaja o poszczegolnych typach waznosci i nakazuja dokonywac miedzy
nimi wyboru. Kazda sytuacja wymaga wyboru sposrdd potencjalnych dziatan
przy uwzglednieniu waznosci norm zwigzanych z dang sytuacia. Nalezy przy
tym pamietac, ze rézne systemy etyczne majg rozne systemy norm, czasami
catkowicie sprzeczne. Skrajny hedonista za najwaznie|sza uzna wtasng przyjem-
nosc, a nie ratowanie Zycia obcego cztowieka. Pozostawiajac na boku postawy
skrajnie egoistyczne, w pierwszej kolejnosci powinno sie odrzuci¢ osobiste za-
chcianki i nizsze potrzeby. Potem trzeba dokonywac wyboru miedzy nakazami
norm moralnych. W tej sytuacji moga by¢ pomocne przyjete zwyczajowo zasady
udzielania pomocy: pierwszenstwo ma nasza rodzina (dzieci przed dorostymi),
w dalsze] kolejnosci osoby niespokrewnione: stabe | bezbronne przed silnymi
i zasobnymi, bardziej zagrozone przed mniej zagrozonymi. Oczywiscie trudno
w takiej sytuacji uktadac szczegotowe schematy i tworzyc doktadne hierarchie.
Zdarza sie bowiem nierzadko, ze w oczach wielu ludzi zachcianka wlasnego
dziecka ma pierwszenstwo przed powaznym problemem obcego czitowieka.
Wielosc obowigzujacych norm naktada sie na konkretng osobowosc cztowieka
w sytuacji wyboru, nie mozna zatem miec gwarancji wtasciwej decyzji.

Podmiot moralny powlinien jasno zdawac sobie sprawe z norm moralnych
uznawanych przez niego samego i otaczajacych go ludzi, oraz z zaleznosci
miedzy tymi normami.

Istnieje ogromne bogactwo norm moralnych. Ich poznawanie pozwala odkryc
ztozonosé ludzkich potrzeb, przekonan | ideatdw. Tymi zagadnieniami zajmuje
sie socjologia moralnosci. Badaczka Maria Ossowska posegregowata i opatrzy-

* Jest to zasada ahimsy. W sanskrycie (jezyku staroindyjskim)} ahimsa - niekrzywdzenie,
w hinduizmie, dzinizmie | buddyzmie — zasada niekrzywdzenia istot zywych.
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ta komentarzem wiele norm moralnych®. Stosowata przy tym nastepujace kry-
terium: kazda norma powstata w celu zaspokojenia jakiejs rozsadne] potrzeby.
Wyrdznita nastepujace grupy norm:

1.
zl

normy w obronie biologicznego istnienia, godnosci, niezaleznosci, prywatnosci;

normy stuzgce budowaniu zaufania, strzegace sprawiedliwosci, tak zwane
cnoty miekkie (mitosé bliZzniego, zyczliwosd powszechna, braterstwo, tole-
rancja, humanizm i opiekunczosc);

. cnoty stuzace organizowaniu Zycia zbiorowego;

. cnoty osobisie.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Norma postepowania to regula, zakaz, wskazdéwka albo zasada zachowania sie w okreslonej dziedzinie.
Normy moralne regulujg ludzkie zachowania i ularwiaja wspolzycie w spoleczenstwie.
Pochodzenie norm moralnych opisujg dzialy etyki: heteronomiczna i autonomiczna.

Etyka heteronomiczna zaklada, ze normy sa z gory nalozone (np. przez Boga, nature ludzkg). Czlo-
wiek powinien je poznaé i ich przestrzegac.

Etyka autonomiczna uznaje, e czlowiek sam tworzy normy - indywidualnie lub zbiorowo. Normy
moralne s3 wyrworami ludzkimi i bada sie je tak, jak elementy kultury. Ich obowigzywanie zalezy od
spoleczenistwa i pojedynczego czlowieka.

O obowigzywaniu norm méwimy w dwoch znaczeniach, Po pierwsze — dana norma obowiazu-
je wszystkich ludzi lub ich grupy. Wtedy obowigzywanie uznajemy za niezaleine od przekonania
osoby zwigzanej ta norma). Po drugie — dana osoba uznaje siebie za zobowiazang ta norma, a po-
stepowanie zgodnie z nia uwaza za swoja powinnosé, Obowiazywanie normy jest jej osobistym
przekonaniem.

Normy moralne dzieli sie ze wzgledu na zakres obowiazywania, geneze, obiekt, charakter i postac
formalna.

MNormy tetyczne to nakazy i zakazy.

Normy teleologiczne nie s3 formulowane jako nakazy i zakazy, lecz okreslajg sposob osiagniecia
dobrego celu.

Niektdre zawody w sposob szczegdlny obowiazuja normy moralne. Zaliczamy do nich zwlaszcza
zawody lekarza, nauczyciela i prawnika.

Socjologia moralnosci zajmuje sie badaniem norm moralnych z perspektywy ludzkich potrzeb, prze-
konan i idealéw. Badania pokazuja sposob funkcjonowania czlowieka w swiecie.

® Patrz: M. Ossowska, Normy moralne. Proba systematyzacjl, Warszawa 1970.
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7.2. Rozwoj moralny

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz sie z pojeciem rozwoju moralnego;

» rozpoznasz cechy osoby rozwiniete] moralnie;

« poznasz rozne koncepcje tego pojecia;

« zastanowisz sie nad koncepcjami Zrédel rozwoju moralnego
czlowieka;

« dowiesz sie, co bierze udzial w rozwoju moralnym jednostki;

« zauwaZzysz, ze rozwoj moralny moze zostac zaburzony;

« rozroznisz niedorozwdéj moralny od upadku moralnego;

« dowiesz sie, co bierze udzial w rozwoju moralnym jednostki.

Normy moralne zostaty przedstawione jako istotny sktadnik zycia dojrzate-
go cztowieka. Osobe, ktora potrafi poznawac wartosci i normy moralne oraz
dziata¢ wedtug nich, nazwalismy podmiotem moralnym. Cztowiek nie jest nim
jednak od urodzenia. Moralne przekonania i postawy muszg sig wyksztatcic
w trakcie rozwoju osobniczego. Psychologia rozwojowa uznaje rozwdéj moralny
za integralng czesc rozwoju psychicznego czlowieka.

Rozwdj moralny to proces przemian osobowosci cztowieka prowadzacych do
uformowania sie pewnego systemu wartosci i cdpowiadajgcych mu regut po-
stepowania. Mozna wyrdznic dwa poziomy rozwoju moralnego — poznawczy
(rozumowanie, oceny moralne) | behawioralny® (dziatanie moralne).

Na tym etapie rozwazan pojawia sie pytanie, czy mozemy porownywac stopien
rozwoju moralnego réznych ludzi. Warto poswieci¢ mu uwage.

Rozwdj moralny jest koniecznym sktadnikiem doj-
rzewania cztowieka, dzigki czemu jest on migdzy
innymi Zdolny przezwycigzyc egoizm.

& Z ang. behaviour — zachowanie sie.
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Przykiad 1.

Pan G. jest wilascicielem wytworni zabawek. Ma opinie niezwykle zaradnego biznesme-
na. Wzbogacit sig kosztem wyzysku swoich pracownikéw i dzieki nieuczciwym rozlicze-
niom z urzedem podatkowym. Migdy nie wspomagat potrzebujgcych. Uwaza, ze osoby
biedne sg nieudacznikami i lekcewazaco traktuje doniesienia o ludzkich nieszczesciach.
Pan K. zas jest urzednikiem niskiego szczebla. Angazuje sie spotecznie i czesto brakuje
mu czasu dla rodziny. Daje sie wykorzystywad ludziom zerujgcym na jego dobroci. Brak
mu konsekwenc|i | stanowczoscl, by domagac sie w pracy lepszego stanowiska | wyna-
grodzenia. Czesto wyrzuca sobie, ze jest nieudacznikiem.

Porownywanie przywotanych osob jest dosyc ktopotliwe. Pan G. ciezko pracuje
i jest zaradny zyciowo. Zapewne dla wielu ludzi mégtby by¢ wzorem do nasla-
dowania. Jednoczesnie jednak watpliwosci budzi jego nieczutosc na los innych
ludzi. W oczach czesci obserwatordw ta cecha pana G. wyklucza nazwanie go
~Tozwinietym moralnie”. Dla nich dobre serce (jak u pana K.) jest wazniejsze
od twardosci | sprytu. Widac zatem, Ze stowa ,rozwiniety moralnie” moga byc
roznie rozumiane.

Nie sposob doktadnie opisac osoby rozwiniete] moralnie. Mozna jednak okreslic
jej cechy charakterystyczne. Oto najwazniejsze sposrdd nich:

m rozwiniety system wartosci,

m szacunek dla wartosci wysokich,

m wrazliwosc na cudze cierpienie,

m umiejetnosé podporzadkowania potrzeb nizszych potrzebom wyizszym,

m samokrytycyzm i rozwiniete sumienie,

m dostrzeganie norm maoralnych,

® umiejetnosc $wiadomego postepowania wedtug norm uwazanych za stuszne’,

Ocenianie rozwoju moralnego budzi wiele watpliwosci. Zdajemy sobie sprawe
z tego, 7e podane uproszczone kryteria nie sa w stanie oddac ztoZzonosci czto-
wieka. Staranne przestrzeganie prawa moze towarzyszyc moralne| nieczutosci,
zbrodniczy czyn pociggac moralng skruche i ched naprawy. Bogactwo moralnych
przezyc z trudem poddaje sie systematycznosci naukowego opisu i wyjasniania.

Trzeba pamietac, ze rozwdj moralny jednostki przebiega w rdznym tempie i zwy-
kle nie konczy sie po osiagnieciu wieku dorostego. Wynika to zaréwno z tworcze-
go charakteru zyciowych doswiadczen, jak i z mozliwosci wiadomego rozwoju
podmiotu moralnego. Granice wiekowe podane ponizej majg charakter ogdlny;
u wielu osob moze nastapic przyspieszenie lub spowolnienie tempa rozwoju mo-
ralnego. Stopien rozwoju poszczegolnych etapow moze byc rownie zroznicowany,

" Niektdrzy uwazaja, Ze do rozwinigtej moralnogci nalezy znajomosc wiasnych przekonan
moralnych i umiejetnosc ich obrony; inni uwazajg. ze jest to zbyteczne (bedzie o tym
w dalszej czesci rozdziatu).

cechy osoby
rozwinigtej
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Istnieje wiele spordw dotyczacych zrodet | uwarunkowan rozwoju moralnego
cztowieka. Poglady w tej sprawie zaleza od przekonania na temat natury czto-
wieka. Moze byc tak, ze cztowiek rodzi sie z pewnym wrodzonym potencjatem
rozréZniania, co jest dobre lub zte (z wrodzonymi predyspozycjami do wrazliwo-
sci moralnej). Wiedy srodowisko spoteczne powinno umozliwic dziecku natu-
ralny rozwdj jego potencjatu i uczyc go sprawnego dziatania wspomagajacego
ten rozwoj.

Drugi poglad opiera sie na starej koncepcji tabula rasa (niezapisanej tablicy,
czyste] karty). Wedtug niego cztowiek nie jest od urodzenia dobry ani zty, a jego
rozwoj moralny (lepszy lub gorszy) dokonuje sie przez nauke, metoda prob
| btedow oraz nagrod i kar.

Spor miedzy tymi pogladami jest trudny do rozstrzygniecia ze wzgledu na nie-
mo#nosc badania przekonan czy postaw moralnych u noworodkow, Na korzysé
drugiego z nich moze przemawiac ogromny zasob obserwacji na temat wplywu
warunkow rozwojowych na ksztattowanie sie moralnosci cztowieka. Do tych
warunkow nalezy zaliczy¢ przede wszystkim stopien zaspokojenia potrzeb
rozwijajace| sie osoby, klimat uczuciowy dziecinstwa, zachowania | deklarowa-
ne przekonania rodzicow i innych otaczajgcych osob, doswiadczenia osobiste
w Zyciu rodzinnym, szkolnym i wsrdd rowiesnikaw.

Szeroko rozumiane pozytywne warunki rozwojowe sprzyjaja rozwojowi
moralnemu jednostki.

Braki w zaspokojeniu potrzeb czy negatywne wptywy moralne otoczenia bar-
dzo czesto sprzyjaja zaburzeniom rozwoju moralnego. Ich czestym skutkiem sa
przekonania i zachowania aspoteczne: lekcewazenie norm moralnych i praw-
nych, dewastacja cudzego mienia, popadanie w uzaleznienia od alkoholu i srod-
kow psychoaktywnych, akty agresji oraz przestepstwa kryminalne. Wobec osob
przejawiajgcych takie postawy stosuje sie czesto okreslenie demoralizacji®.

Osoby zdemoralizowane lekcewaza i tamia normy moralne przyjete w da-
nym spoteczenstwie.

Zte warunki rozwojowe powoduja czesto niedorozwoj moralny jednostek. Ta za-
leznosé ma charakter statystyczny, a nie deterministyczny. Oznacza to, Ze nie-
dorozwo] moralny moze, ale nie musi wynikac ze ztych warunkéw rozwojowych.
Znanych jest wiele przypadkdw, kiedy mimo niekorzystnych warunkow rozwo-
jowych nie nastepuje demoralizacja. | odwrotnie: bywa, ze ludzie rozwijajacy sie
w warunkach uwazanych za dobre stajg sie zdemoralizowani. MozZna stwierdzic,
Ze rozwo] osobowosci (w tym moralnosci) cztowieka nie daje sie opisac za po-
moca praw przyrodniczych. Nie zachodzi w sposéb konieczny zwiazek warun-
kow rozwojowych ze stanem rozwoju moralnego.

Rozwazajac stan osobiste] moralnosci jednostki, warto wyroznic dwie sytuacje:
niedorozwoju moralnego oraz moralnego upadku. Pierwsze pojecie doty-
czy ogromne| liczby ludzi, ktérzy nie uwierzyli w wartosc¢ prawdomownosci,

& Z fr. demoralisation — upadek moralnosci, rozwiazlosc, obyczajow, zepsucie.
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w stusznosc dotrzymywania przyrzeczen, w moralny zakaz kradziezy oraz waz-
nosc nietykalnosci cielesnej. Nie osiagneli oni wystarczajacego poziomu rozwoju
moralnego. Niezaleznie od tego, jakie dokladnie przyjmiemy kryteria dojrzatosci
maralnej, wielu ludzi tej dojrzatosci nie osiaga.

Poziom naszego rozwoju moralnego zalezy
od wychowania, domu rodzinnego i otocze-
nia, w ktorym wzrastalismy.

Przez upadek moralny rozumiemy zatamanie systemu wartosci | modelu za-
chowan, jaki zostat cztowiekowi wpojony. Moze 1o nastapic w wyniku osobistej
tragedii. Wtedy tatwo o zatamanie, uzaleznienie od alkoholu czy narkotykow,
wreszcie czyny przestepcze. Podobnie moze stac sie z cztowiekiem, kitdry brat
udziat w wajnie lub przebywat w wiezieniu.

Warto zaznaczyc w tym momencie, dlaczego niedorozwoj moralny czy szero-
ko rozumiana demoralizacja sa dla nas istotnymi kwestiami. Rzecz nie spro-
wadza sie do jednego z wielu pojec z zakresu teorii wychowania. Demorali-
zacja oznacza bowiem ostabienie badz zniszczenie jednego z podstawowych
spoiw spoteczenstwa.

Zasady moralne sga fundamentem wspotzycia spotecznego, a jednoczesnie
podstawa osobistego bezpieczenstwa i rozwoju ludzi.

Wspdtczesnie mamy do czynienia z mnogoscia zachowan aspotecznych i prze-
stepczych. Z lekcewazeniem norm moralnych i prawnych mozna sie spotkac
zarowno wsrod mtodziezy, jak i dorostych, bogatych i biednych, pospolitych
obywateli | osob sprawujgcych wtadze. Wychodzac poza jezyk socjologii, trzeba
stwierdzic, ze taki stan rzeczy pociaga za soba ogrom krzywdy ludzkiej. Jako
oczywiste zto demoralizacja domaga sie od ludzi krytycyzmu i dziatan napraw-
czych. Zrozumienie jej mechanizmdw wydaje sie powinnoscia kazdego cztowie-
ka. Powinnoscig moralng jest takze zdawanie sobie sprawy z tego, ze samemu
mozZna réwniez ulec zwatpieniu w stusznosc przestrzegania wybranych zasad
i stusznosc moralnosci w ogole.

Gdy zachodza ukazane wyzej zjawiska, mamy do czynienia z ostabieniem so-
cjalizacyjnej funkcji spoteczenstwa — funkcji ksztattowania moralnosci u ludzi.

Do tej pory rozwdj moralny cztowieka byt omawiany z perspektywy jego uwa-
runkowan. Oprocz tego trzeba jeszcze wskazac udziat intelektu i uczud jednost-
ki w ksztattowaniu sie jej moralnosci.

upadek moralny
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Na intelektualny sktadnik rozwoju moralnego ktadzie nacisk koncepcja Law-
rence’a Kohlberga®, Jej twdrca koncentrowat sie przede wszystkim na rozwo-
ju poznania moralnego ujawniajacego sie poprzez sgdy moralne. Koncepcja
Kohlberga pozwala zobaczyc w zarysie przebieg zmian rozwojowych w zakresie
moralnosci jednostki. [lustruje tez poziomy moralnosci. Wskazuje na to, ze mo-
ralnos¢ mozna hierarchizowac, wyrdzniac w niej stopien nizszy | wyzszy. Po-
zwala zatem hierarchizowac poziom moralny ludzi. Niezaleznie bowiem od nie-
zaprzeczalnej godnosci | wartosci oraz niezbywalnych praw kazdego cztowieka
ludzie reprezentujg rozne poziomy rozwoju moralnego. Zroznicowanie zawarte
w koncepcji Kohlberga przypomina o jednym z podstawowych zadan cztowieka.
W rozdziale 5. byta mowa o tym, ze cztowiek jest powotany do odpowiedzial-
nosci za wartosci bedace w jego zasiegu, a takze za wtasny rozwadj. W zwiazku
z tym rozwodj moralny jest powinnoscig jednostki, powinnoscia konieczng dla
efektywnego dziatania na polu odpowiedzialnosci.

Autor omawianej koncepcji byt przekonany, ze na rozwdj moralny znaczny
wptyw majg zdolnosci kognitywne (poznawcze). Rozwdj intelektualny cztowie-
ka jest koniecznym elementem rozwoju moralnego. Kohlberg utrzymywat, ze
istnieja trzy poziomy rozwoju moralnego, a kazdy z nich ma dwa stadia. Czto-
wiek w swoim rozwoju pokonuje kolejne stadia, przy czym nie jest konieczne,
aby osiagnat poziom najwyzszy.

Rozwd] moralny w tej koncepcji obejmuje poziomy: od postuszenstwa wywo-
tanego lekiem przed kara, poprzez obserwacje cudzych zachowan i dostoso-
wywanie sie do otoczenia, az do lojalnosci wobec instytucji spotecznych. Kwin-
tesencja takiego poziomu dojrzatosci moralnej jest legalizm — przekonanie, ze
nalezy bezwzglednie przestrzegac obowigzujgcego prawa.

Przykiad 2.

W 111 Rzeszy Niemieckie] funkcjonariusze réznych szczebll machiny panstwowe| nieza-
leznie od swoje] wiary w ideologie nazistowska wierzyli w powinnosc doktadnego wyko-
nywania zarzadzen i rozkazdw. W imie postuszefistwa rozkazom nie zwracali uwagi na
zbrodniczy charakter swoich dziatan.

Na poziomie trzecim rozwoju moralnego wedtug Kohlberga cztowiek jest pod-
miotem moralnym w petnym tego stowa znaczeniu. Potrafi rozpoznac reguty
spoteczne zwiazane 2z wartoSciami wysokimi i rozumie zasady etyczne uniwer-
salne, niezaleznie od presji wiasnych instynktow i naciskow otoczenia. Widac
tu pewna analogie do koncepcji prawa naturalnego™. Umyst jest w stanie zoba-
czyc i Zzrozumiec — a wiec uznac za cbowigzujgce — podstawowe (obiektywne)
zasady moralne.

* Za: Przewodnik po etyce, red. P. Singer, przet. J. Garnicka i inni, Warszawa 1998, 5. 513-521.,
** Prawo naturalne lub prawo przyrodzone to ogdt norm obiektywnych | niezmiennych,
ktore wynikaja z natury cztowieka, poznawanych przez niego dzieki naturalnemu swiatiu
rozumu, Natomiast prawo stanowione jest efektem twérczosci (aktu rozumu) prawodaw-
cy — jednostki badi grupy spoteczne| — i moze znacznie odbiegac od prawa naturalnego.



f.2. ROZWOJ MORALNY

Dzieki rozwojowi intelektualnemu mozliwe jest zatem przejscie od poziomu
egocentrycznego dziecka do poziomu altruizmu i zaangaZzowania w los innych
ludzi (zauwazmy analogie do rozwoju moralnosci zarysowanego w rozdziale 2.).

Pojawia sie pytanie, czy sam rozwdj intelektu wystarczy, aby uksztattowana
osoba mogta byc uznana za rozwinieta moralnie.

Wiezniowie obozu koncentracyjnego z czasow II wojny swiatowej.
Nieczuloéé na ludzkie cierpienie oraz brak empatii | wspdtczucia dla
drugiego cztowieka sg oznakami zaburzen zycia moralnego.

Przykiad 3.

Hannibal Lecter z powiesci Thomasa Harrisa Milczenie owiec jest doktorem psychiatrii,
cztowiekiem o ogromnej inteligencji, wiedzy ogolne| | wyczuciu estetycznym. Jednocze-
snie jest wielokrotnym morderca, ktdry bezczesci zwloki swoich ofiar. Nie odczuwa przy
tym zadnych intensywnych uczuc: gniewu, podniecenia, euforycznej radosci, Odbieranie
zycia ludziom uwaza za cos bez znaczenia. Jest niewrazliwy na ich cierpienie | smierc.

Lecter jest postacig fikcyjna, ale wiemy, ze wielokrotnie ludzie o wysokie| inteli-
gencji byli | sg niewrazliwi na zto, ktdre wyrzadzajg innym. Widac, ze intelekt nie
gwarantuje peinego rozwoju moralnego, a w szczegolnosci szacunku dla warto-
sci wysokich i norm moralnych.

Chec zrozumienia tego zjawiska wymaga powrotu do pojecia intuicji etycznej, kto-
ra oznacza bezposrednie poznanie dobra. Z jednej strony jest to intuicja intelektu-
alna — jasne i oczywiste postrzeganie wartosci i powinnosci, Z drugie| strony — in-
tuicja emocjonalna. Max Scheler wykazat, 2e uczucia sa specyficznym obszarem
ducha ludzkiego i umozliwiajg poznanie wartosci't. Poznanie wartosci jako takich
(np. piekna, godnosci, Zycia ludzkiego) pocigga za sobg reakcje pozytywng i ma
ogromny wptyw na przekonania i zachowania moralne cztowieka. Rozwoj uczuc
odkrywajacych wartosci jest waznym sktadnikiem rozwoju moralnego.

Waznym czynnikiemn wptywajgcym na postepowanie cztowieka jest jego emo- adtariahie
cjonalne nastawienie do Swiata. Pozytywne nastawienie do rzeczywistosci znaj- crlowieka
duje swoje spetnienie w afirmaciji*® éwiata. W rozdziale 4. byta mowa o postawie do dwiata
wspaniatomysinej. Afirmacja swiata sprzyja wspaniatomysinosci, a zatem sza-

cunkowi wobec wartosci i norm etycznych. Jej przeciwienstwem jest przesadny

1t Zab. 1. Galarowicz, Fenomenologiczna etyka wartosci, Krakdw 1997, 5. 64 i nast.
12 Afirmacja (z tac. affirmatio) — zgoda, potwierdzenie, aprobowanie.
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krytycyzm i pesymizm w stosunku do tego, co nas otacza. Taka postawa moze
wzmagac obojetnosd i egoizm w stosunku do otoczenia.

Duze znaczenie dla moralnej postawy cztowieka ma jego stosunek do same-
go siebie. Oprocz koniecznego samokrytycyzmu wskazane jest utrzymanie na
odpowiednim poziomie poczucia wtasnej wartosci. Jego zanizenie utrudnia po-
zytywne relacje z otoczeniem, moze powodowac izolacje od ludzi oraz wywoty-
wac agresje wobec tych, ktdrzy nawet samym swoim istnieniem nieswiadomie
zadaja bol nadwrazliwe| osobie.

Oprdécz poznania wartosci i afirmacji Swiata wazna jest zdolnosé do empatii,
ktora stanowi potezny bodziec dla niekrzywdzenia innych i ich wspomagania.
Jej rozwdj jest zatem waznym pozytywnym czynnikiem w rozwoju moralnym
czlowieka.

Kadr z filmu Milczenie owiec, rez. Jonathan Demme (czytaj: do-
natan demi; 1991), w roli Hannibala Lectera — Anthony Hopkins
(czytaj: antony hopkins). Postad Lectera jest przyktadem tego, Ze

inteligencja nie jest decydujgcym elementem w rozwoju moralnym.

Rozwd] emocjonalny cztowieka ma duzy wptyw na jego rozwdj moralny.

Warto tu zaznaczyc, Ze u 0sob popetniajacych zbrodnie biegli psychologowie
czesto siwierdzaja stepienie wrazliwosci emocjonalnej. Pojawia sie wiedy okre-
slenie ,zaburzenia rozwoju uczuc wyzszych”.

Uprzednio wskazywalismy zewnetrzne | wewnetrzne uwarunkowania ksztat-
towania osobistej moralnosci. Nie nalezy jednak sadzi¢, ze moralne zmiany
w cztowieku sg tylko efektem wrodzonych zdolnosci oraz sit zewnetrznych.
Chcemy teraz zaakcentowad podmiotowy charakter rozwoju moralnego. Nurt
ulepszania siebie, doskonalenia wiedzy i umiejeinosci tak, aby stawac sie lep-
szym cztowiekiem, ma wielka tradycje siegajaca pitagorejczykow. Jezeli uzna-
my za wartosciowg cnoie — sktonnosc | gotowosc do czynow moralnie pozytyw-
nych, nieuchronnie zachodzi potrzeba pracy nad soba.

Doskonalenie siebie wymaga samopoznania | uswiadomienia sobie tego, Ze oso-
biste nawyki i przekonania na temat dobra i szczescia nie s prawda absolutna.
Sa one wynikiem pewnych inspiracji zewnetrznych | osobistych doswiadczen;
zatem mozna je zmieniac. Cztowiek potrafi zdoby¢ sie na spojrzenie w gtab sie-
bie. Naturalnym elementem w jego rozwoju jest wzrost jego samowiedzy.
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Samowiedza to zespot przekonan | ocen odnoszgacych sie do tunkcjonowania
osobistego jednostki. Samowiedza dotyczy wlasnej swiadomosci, uczuc | me-
chanizmow psychiki.

Znajomosc samego siebie umozliwia zwiekszenie przewidywalnosci wiasnego
zachowania, a zatem utrudnia popetnianie bteddw i wykroczen. Jednoczesnie
dystans do siebie utatwia unikanie brniecia w przekonania, ktdre prowadza do
uczestnictwa w szeroko rozumianym ztu. Na przyktad fanatyzm, czesto owocu-
jacy zbrodniczymi dziataniami, jest scisle zwiazany z brakiem samokrytycyzmu
| dystansu do siebie.

Przykiad 4.

Jacek Kuron wielokrotnie wspominal, ze w jego zaangazowaniu w dziatanie w ruchu
komunistycznym bylo wiele mitodzienczego entuzjazmu, niezrownowazonego autore-
fleksja'®. Byta w tym wiara w celowosd budowania lepszego swiata | wina braku samo-
krytycyzmu. Po latach odkryt, jak bardzo jego przywigzanie do wybrane drogi 2yciowej
utrudmiato dostrzezenie oczywistych absurdow | podtosc: systemu®.

Rozwdj moralny — jezeli ma byc dzietemn wolnego podmiotu, samodzielnie mysla-
cego cztowieka — wymaga wgladu w swoje przekonania moralne i nastawienia.
Praca ta jest trudna | wymaga odwagi. Moze sie okazac, ze wiele przekonan na
wtasny temat jest nieprawdziwych, grozi to teZ ocbnazeniem wtasnych wad. Dlatego
wielu ludzi boi sie prawdy o sobie i nie zmienia swoich ztych sadow i przyzwyczajen.

Oprécz refleksyjnego namystu nad soba waznym elementem odpowiedzialne-
go Zycia jest samoswiadomosc. samoéwiadomogé

Samoswiadomose to swiadomosc swojej psychiki, zdawanie sobie sprawy z do-
swiadczanych aktualnie doznan, emocji, potrzeb | mysli.

PP' ——

Doskonalenie siebie wymaga samopoznania, okre-
slenia wartosci, kiore sg dla nas najwazniejsze.

Czesto jest tak, ze nasze przekonania, reakcje i czyny zachodza pod wpltywem
uczuc i twierdzen w petni swiadomych. Znane s3 liczne przypadki szkodliwych
nastawien i reakcji, z okrutnymi czynami wtacznie — krzywdzenia innych beda-
cego wynikiem niezrozumienia samego siebie | braku szeroko rozumianej kon-
troli nad soba.

** Autorefleksja - zastanawianie sie nad samym sobg, rozmyélanie o sobie.
4 Patrz: J. Kuron, Wiara i wina, Warszawa 1991.

143



s 136

5. 137

s. 138

s, 138

s. 138

s. 138

s 140

s, 141

s, 142

144

f. NORMY MORALNE A ROZWOJ CZLOWIEKA

Efektem dziatania samoswiadomosci jest to, 2e nasza uwaga nie jest w catosci
skierowana na swiat zewnetrzny. Zdajemy sobie sprawe z naszych uczuc i my-
sli, chociazby wtedy, gdy jestesmy zazdrosni o kogos, kto budzi wigksze zainte-
resowanie otoczenia niz my.

Samoswiadomosc | samowiedza sa elementami samopoznania. Od dawna wia-
domo, Ze znajomosd siebie pomaga lepiej zyc — zardwno w zakresie zaspokaja-
nia wtasnych potrzeb, jak i Zycia dobrego pod wzgledem moralnym.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Rozwd] moralny to proces przemian osobowosci czlowieka, ktory prowadzi do wykszralcenia sys-
temu wartodci | odpowiednich regul postepowania. Stanowi integralng czesc rozwoju psychicznego
czlowieka - kazdy mu podlega.

Osoba rozwinieta moralnie ma szacunek dla wartosci wysokich, jest wrazliwa na cudze cierpienie,
umie podporzgdkowaé potrzeby nizsze potrzebom wyZszym, jest samokrytyczna i ma rozwiniete
sumienie, dostrzega normy moralne i umie wedlug nich postepowac,

Istnieje wiele spordw dotyczacych Zrodel rozwoju moralnego czlowieka, Moze by tak, ze czlowiek
rodzi sie ze zdolnodcig rozrdzniania, co jest dobre lub zie. Wedlug innych opinii czlowiek nie jest
od urodzenia dobry ani zly, a jego rozwdj moralny dokonuje sie przez nauke, metoda prob i bledow
oraz nagrod i kar.

W rozwoju moralnym jednostki biora udzial: stopien zaspokojenia potrzeb rozwijajacej sie osoby,
klimar uczuciowy dzieciristwa, zachowania i deklarowane przekonania rodzicow i innych otaczaja-
cych oséb, doswiadczenia osobiste w Zyciu rodzinnym, szkolnym i wéréd rowiesnikow.

Rozwé) moralny moze zostaé zaburzony poprzez niezaspokajanie potrzeb czy negatywne wplywy
moralne otoczenia. Ich czestym skutkiem sa przekonania i zachowania aspoleczne, prowadzace do
demoralizacji.

Niedorozwdj moralny wynika z braku wiary w wartodci. Natomiast upadek moralny to zalamanie
wpojonego juz systemu wartosci i modelu zachowar danego czlowieka. Czesto nastepuje w wyniku
traumy, osobistej tragedii.

Koncepcja Lawrence'a Kohlberga zaklada, ze w rozwoju moralnym bierze udzial intelekr. Wedlug
badacza istnieje hierarchia moralnodci. Rozwd) moralny w tej koncepeji obejmuje poziomy: od po-
sluszeristwa z leku przed kara, poprzez obserwacje cudzych zachowan i dostosowywanie sie do oto-
czenia, az do lojalnosci wobec instytucji spolecznych.

Na postepowanie czlowieka maja wplyw jego emocjonalne nastawienie do swiata, stosunek do sa-
mego siebie 1 zdolnosc do empatii.

Naturalnym elementem rozwoju czlowieka jest wzrost jego samowiedzy, czyli przekonan i ocen
dotyczacych wlasnego funkcjonowania. Rownie waznym elementem odpowiedzialnego zycia jest
samoswiadomodd. To swiadomosé wlasnej psychiki, uswiadamianie sobie aktualnie odczuwanych
doznan, emodgji, potrzeb, myili.
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Wypisz do zeszytu 10 przepisow z réznych kodeksow i regulamindw. Wyjasnij, jaka funkcje spetniaja.
2. Stormutuj piec argumentow za zakazem palenia tytoniu na przystankach autobusowych | przeciw
Miemu.
3. WyobraZ sobie, ze idziesz ulicg w letni, pogodny dzien. Opisz, jak powinnas/powinienes sie zachowac
w nastepujacych sytuacjach:
a) spostrzegasz brudnego, Smierdzacego mezczyzng lezacego na chodniku;
b) wpada na ciebie rozesmiana nastolatka, brudzac cie jedzonymi witasnie lodami;
c) ze sklepu wypada mezczyzna z laptopem pod pacha, scigany okrzykiem sprzedawcy: .Ztodzie|!”.
Meiczyzna przebiega obok ciebie.
4, Podaj:
a) trzy przyktady norm moralnych, ktore uwazasz za obowigzujgce ciebie (wybierz te szczegolnie waznel;
b) trzy przyktady norm moralnych, kiore wedtug ciebie obowiazujg wszystkich ludzi (niezaleznie od
sytuacji);
c) trzy przyktady norm, ktére wedtug ciebie obowigzujg w pewnych sytuacjach, a w pewnych nie.
5. Przedstaw wszystkie mozliwe negatywne skutki ktamstwa. Wyrdinij sposrad nich skutki moralnie
negatywne,
6. Wskaz dwa przyktady sytuacii, w ktdrych niektdrzy ludzie ze wzgleddw moralnych dopuszczaja moz-
liwosé ktamstwa,
7. Napisz w zeszycie w kilku zdaniach, jak daleko wediug ciebie powinien siggac zakaz zabijania istot
Zywych.
8. Wymien praktyczny przyktad zachodzenia zasady: ,Nieznajomosc prawa nie zwalnia z odpowiedzial-
nosci prawne]”,
9. Opracuj w pigciu krokach plan prowadzacy do zwigkszenia twoje| znajomosci obowigzujgcych prze-
pisow prawnych.
10. Omow piec przyktadow (z wlasnych obserwacji lub z innych Zrodet) zachowarn osdb zdemoralizowa-
nych. Zwroc uwage na to, czy w danym wypadku moZzemy mowic o niedorozwoju moralnym,
11. Podaj trzy przyklady norm moralnych najczesciej wedtug ciebie tamanych przez Polakdw.
12. Wskaz trzy przyktady zachowar ludzi, ktdrzy mimo wysokiej inteligencji i wyksztatcenia popetniajg
czyny wysoce niemoralne.
13. Sokrates twierdzit, ze ten, kio wie, co jest dobre, zta nie bedzie czynil. Napisz w zeszycie, czy zga-
dzasz sie z tym twierdzeniem i uzasadnij swoje stwierdzenie.

TEKST ZRODLOWY

Dekalog zen

Coraz czedciej dowiaduje sie od swoich pacjentow, Ze poruszeni sa gleboko przelewem krwi w Jugoslawii,
Gruzji i innych miejscach bezsensownych wojen. Szczegolnie reagujemy na los umierajacych i cierpiacych
dzieci. Troska o innych jest wyrazem dojrzalodei, pod warunkiem, Ze nie towarzyszy jej totalne poczucie
bezradnosci i bezsilnosci. Ale jak im nie ulegac?

Szczerze mowiae, nie znajduje odpowiedzi na to pytanie w obszarze psychoterapii. Moge sie natomiast
podzieli¢ owocami swoich poszukiwan w tym zakresie. Wainym Zrodlem sg dla mnie ksigzki wietnam-
skiego nauczyciela zen Thich Nhat Hahna, ktdre juz niejednokrotnie w tym miejscu cytowalem. Jego
gléwnym przeslaniem jest teza, Ze o pokdj mozemy dbad wszedzie | w kazdej chwili, nie tylko w migjscach,
gdzie toczy sie wojny i panuje bezprawie. Bowiem Zrédla przemocy i cierpienia znalezé mozemy w sobie
i najblizszym otoczeniu. Nalezg do nich doktrynerstwo, nadmierne przywiazanie do prestizu i posiadania,
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brak uwagi, brak odpowiedzialnosci za slowa, niewlasciwy seksualizm. W 2yciu codziennym pomocne
moga by¢ zasady, ktore Thich Nhat Hahn nazwal wskazaniami ladu i wspdlistnienia,

Oto niektdre 2 nich:

1. Nie przy wiazuj si¢ balwochwalczo do zadnej doktryny, teorii czy ideologii. Wazystkie systemy
teoretyczne si jedynie drogowskazami; zaden nie objawia prawdy absolurnej. Unikaj ciasnego myslenia.
Ucz sie nie prevwiazywac do aktualnie wyznawanych pogladow, abys mégl zachowac otwartosé wobec
cudzego punktu widzenia. Prawda thwi w Zvciu, nie w doktrvnach. Badz gotdw uczyd sie przez cale Zvcie,
stale obserwujac rzeczywistosc w sobie 1 otaczajacym cie Swiecie,

2. Nie zmuszaj nikogo - takze dzieci - do wyznawania twoich pogladow. Nie posluguj sie w tym
celu grozba, pieniedzmi, propaganda ani wychowawczym autoryretem. Poprzez wspolczujacy dialog
pomagaj iInnym odrzucaé fanatyzm i ciasnote pogladow.

3. Nie unikaj kontaktu z cierpieniem. Niech nie opuszcza cie swiadomosc, jak wiele cierpienia
istnieje na swiecie. Staraj sie docierac do cierpiacych na wszelkie mozliwe sposoby; poprzez kontakry
osobiste, odwiedziny, dzialania na rzecz innych. Nie trzeba daleko szukaé. ..

4. Nie gromadz bogactw ponad miare, gdy miliony glodujg. Nie rob ze slawy, zvsku, zamoznosci
czy preyjemnosci zmyslowych gléwnego celu twojego zycia. Zyj prosto, dzieljc czas, energie i dobra
materialne z tymi, kidrzy sa w potrzebie,

5. Nie podsycaj gniewu i nienawisci. Naucz sie wykrywaé i transformowad zle uczucia, poki sa
tvlko ziarnem w twojef swiadomosci, zanim wykielkuja, Gdy czujesz plerwsze oznaki nienawisci lub
zlodel - skupiaj uwage na oddechu, aby postrzec i pojac nature tych uczué oraz uwarunkowania oséb,
ktore je wywolaly.

6. Nie rozpraszaj si¢. Obserwuj uwainie swoje oddychanie, aby stale powracad do rego, co dzieje sie
w chwili obecnej. BadZ w kontakcie ze wszystkim, co jest cudowne, odradzajace 1 uzdrawiajace w tobie
samym i wokol ciebie, Zasiewaj w sobie ziarno radosci, pokoju i zrozumienia, ktGre sprzyja zachodzacym
w glebi twoje) swiadomosci procesom transformacii.

7. Nie mow rzeczy niezgodnych z prawdg ani dla osobistych korzysci, ani po to, by wywrzec wra-
tenie na sluchaczach. Nie wypowiadaj slow, krore wywoluja konflikry i nienawisc, Nie rozpowszechniaj
niesprawdzonych wiadomosci. Zawsze wypowiadaj sie nczciwie 1 konstruktywnie, Miej odwage zagrac
glos, pdy dostrzegasz niesprawiedliwosc, nawet wiedy, gdy moze sie to dla ciebie ckazad niebezpieczne.

8. Nie wyvkonuj takiego zawodu, ktorego efekty sa szkodliwe dla ludzkosci badz przyrody. Nie
inwestuj w towarzystwa lub spolki pozbawiajace innych szansy na zycie. Wybierz sobie zajecie, ktére
pomoze ¢l wyrazi< twoja troske o innvch,

9. Nie przywlaszczaj sobie rzeczy, ktore powinny nalezec do kogos innego. Szanuj cudzg wlasnosc,
jednak nie dopuszczaj, by inni ludzie bogacili sie na ludzkim cierpieniu czv na clerpieniu jakichkolwiek istot.

10. Szanuj wlasne cialo i obchodz sie z nim jak najlepiej. Gromadz energie zyciowe dla realizacyi
swoich idealow. Nie podejmuj zycia plciowego bez milosci 1 plynacych z niej zobowiazan. W kraczajac
w zwiazki seksualne, badz swiadom przyszlych cierpien, jakie mozesz spowodowad. Badz w pelni swia-
dom odpowiedzialnosci zwigzane] z powolaniem nowego istnienia. Medytu) nad ksztaltem swiara; do
ktorego powolujesz nowe zycie,

Ludzie wrazliwi moga zrobic nzytek z rego dekalogu. Pod warunkiem, ze przyjmujac go, nie zapomna

0 przesianio zawartym w punkcie pierwszym.

Jacek Santorski, .Gazeta Wyborcza™, 31.01.1992.
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Polecenia do tekstu

1. Wypisz w zaszycie w formie tabeli zakazy | nakazy wystepujgce w tekscie.

2. Wymien wady ludzkie, do ktorych twoim zdaniem nawigzuja sformutowania z tekstu Dekalog zen.

3. Korzystajac z wlasnej wiedzy badZ dostgpnych ci Zrddel, podaj dwa przyktady doktryn lub ideologii,
ktore twoim zdaniem prowadzg do szeroko rozumianego zta. Omow ten mechanizm,

4. Wypisz w zeszycie jak najwiece} przyktadow uczuc, ktdre uwazasz za zte, a ktore znajdujesz w sobie.

5. Napisz, jak rozumiesz stwierdzenie, Ze cos wokot ciebie jest uzdrawiajace | odradzajace. Wypisz 1ego
przyktady.

6. Korzystajac z wlasnej wiedzy badz dostgpnych ci Zrodel, wskaz podobienstwa | réznice migdzy Deka-
logiem zen a moralnoscia chrzedcijanska.

7. Podaj prayklady zawodow, kidrych efekty s szkodliwe dla ludzkosci badz przyrody.

8. Okresl, ktore z przykazan wymienionych w tekscie wydajg ci sie nierealne, niemoziiwe do wykonania.
Wypowiedz uzasadnij.

9. Wybierz trzy zasady z Dekalogu zen. ktdre uwazasz za najwazniejsze w swoim 2yciu, Odpowied2 uzasadnij.

10. Ocen, na ile przedstawiony dekalog moze byc pomocny w ulepszaniu ludzkiego zycia.

CYTATY DO INTERPRETACJI

Wspdiczesna cywilizacja techniczna sprawia, 2e stajemy sig istotami coraz bardziej otepiaiymi na dru-
gich, coraz mnief rozumiejgcymi drugich, coraz bardziej w ucieczce od ich konkretnych bdléw, Slepngc na
czlowieka, staramy sig przynajmniej pamietac o ,zasadach postepowania” wobec niego. Wiernosc wobec
zasad ma nam zastgpié wiernose, jaka winnismy czlowiekowi. Jozef Tischner

Wszyscy ludzie powinni kierowac swoim postepowaniem wedtug tych samych podstawowych zasad. Za-
sady te powinny byc takie, aby z ich stosowania wynikal dla wszystkich mozliwie wysoki stopieri pewnosci
i zadowolenia oraz mozliwie niski stopien cierpienia. Albert Einstein
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7. NORMY MORALNE A ROZWOJ CZLOWIEKA — POWTORZENIE
1.1. Struktura i rodzaje norm moralnych

Norma postepowania to reguta, zakaz, wskazowka zachowania sig.

Normy moralne regulujg ludzkie zachowania i utatwiajg wspotzycie w spoteczefistwie,

Pochodzenie norm moralnych opisuja dziaty etyki: heteronomiczna i autonomiczna.

Etyka heteronomiczna zakltada, ze normy sa z géry natozone, a cztowiek powinien je poznad i ich prze-
strzegac.

Etyka autonomiczna uznaje, ze cztowiek sam tworzy normy. Ich obowigzywanie zalezy od spoleczen-
stwa i pojedynczego czltowieka.

0 obowigzywaniu norm mowimy w dwoch znaczeniach. Po pierwsze — dana norma obowigzuje wszyst-
kich ludzi lub ich grupy. Jest niezalezna od przekonania osoby zwigzanej ta normg. Po drugie — dana
osoba uznaje siebie za zobowigzana tg norma, a postepowanie zgodnie z nig uwaza za swojg powin-
nosc.

Mormy moralne dzieli sie ze wzgledu na zakres obowigzywania, geneze, obiekt, charakter i postac for-
malna.

Normy tetyczne to nakazy | zakazy.

« Normy teleclogiczne okreslajg sposdb osiggniecia dobrego celu.
« Niektore zawody w sposdb szczegdlny obowiazujg normy moralne.

Socjologia moralnosci zajmuje sie badaniem norm moralnych z perspektywy ludzkich potrzeb, prze-
konan i ideatow.

7.2. Rozwoj moralny

L]

Rozwoj moralny to proces przemian osobowosci cztowieka, ktory prowadzi do wyksztatcenia systemu
wartosci i regut postgpowania. Jest integralng czescig rozwoju psychicznego cztowieka,

Osoba rozwinigta moralnie ma szacunek dla wartosci, jest wrazliwa na cierpienie, umie podporzgd-
kowac potrzeby nizsze potrzebom wyzszym, jest samokrytyczna | ma rozwiniete sumienie, dostrzega
normy moralne i umie wedtug nich postepowac.

Istnieje wiele sporow dotyczacych Zzradet rozwoju moralnego czlowieka.

W rozwoju moralnym jednostki biorg udziat: stopien zaspokojenia potrzeb rozwijajgce] sie osoby, klimat
uczuciowy dziecifistwa, dodwiadczenia osobiste w Zyciu rodzinnym, szkolnym | wérdd rdwiesnikdw,

« Rozwdj moralny moze zostad zaburzony poprzez niezaspokajanie potrzeb czy negatywne wplywy mo-

ralne otoczenia.

Niedorozwo] moralny wynika z braku wiary w wartosci. Natomiast upadek moralny to zatamanie wpo-
jonego juz systemu wartosci | modelu zachowan danego czlowieka.

W rozwoju moralnym bierze udziat intelekt. Rozwdj moralny obejmuje poziomy: od postuszeristwa z leku
przed kara, poprzez obserwacje cudzych zachowar' | dostosowywanie sie do otoczenia, aZ do lojalnosci
wobec instytucji spotecznych.

MNa postepowanie cztowieka wplywajg jego emocjonalne nastawienie do swiata, stosunek do samego
siebie | zdolnosc do empatii,

Naturalnym elementem rozwoju czlowieka jest wzrost jego samowiedzy. Rownie waznym elementem
odpowiedzialnego fycia jest samoswiadomosd.
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Zastanow sie

1. Co dla ciebie oznacza okreslenie ,dobre Zycie"?

2. Czym dla ciebie jest szczescie? Jaka jest twoja recepta na jego osiagniecie?

3. Czy tatwo jest jednoczesnie dobrze zyc 1| dobrze sie miec, czyli pogodzic przestrzega-
nie zasad moralnych z osobistym powodzeniem?

Spotkaliscie sie zapewne ze stwierdzeniem, Ze jakas osoba jest dobra, ze ma
pewng pozytywng cechg charakteru, dominujacg nad innymi, albo tez jest opi-
sywana w samych superlatywach, poniewaz czynami dowiodta swej dobroci.

Wiadomo jednak, Ze nie o kazdym mozna powiedziec w ten sposob. Czesto spoty-
kamy sie z osobami, ktore sa nam niezyczliwe. Oceniamy je jako ludzi ztych, jednak
jest to nasze bardzo subiektywne odczucie, czesto nieprawdziwe i krzywdzgce.

Ten rozdziat poswiecilismy rozwazaniom o tym, co to znaczy, 7e cztowiek jest
dobry lub zty, czy ludzkie dobro podlega stopniowaniu i czy jest mozliwa jedno-
Znacznosc naszej oceny. Przyblizylismy tez poczatki etyki, kiedy to starano sie
udzielic odpowiedzi na te wtasnie pytania.

Wszystko gra, rez. Woody Allen (czytaj: tudy alen;

2005). Sokrates uwazat, Zze cztowiek moze czynic zto tylko
dlatego, ze wynika ona z niewiedzy. Ale czy na pewno? Film
Woody'ego Allena Wszystko gra nie pozostawia w te] kwestii
wiele watpliwosci.

Jak powinnismy zyc? To pytanie, ktore od dwdch i pot
tysiaca lat lezy u podstaw etyki. Starali sie na nie od-
powiedziec niezliczeni filozofowie (i wciaz sie staraja!). 1 chociaz wskazowki na
temat dobrego zycia znajdziemy w wielu wezesniejszych pismach - jak chociaz-
by w starotestamentowej Ksiedze Koheleta — to tworcami etyki rozumiane| jako
dziedzina wiedzy byli starozytni Grecy. Zresztg nawet nazwa ,etyka” pochodzi
od greckiego stowa ethos, ktdre oznacza ..sposob postepowania” lub ,,.zwyczaj”.

Filozofowie greccy podchodzili do pytania o dobre 2ycie w swoisty sposob. Z co-
dziennej obserwacji wiedzieli, ze dobro jednym ludziom przychodzi tatwiej, a in-
nym z trudnoscia; Ze niektdrzy sa zadowoleni, chociaz nie maja wiele, a inni -
wprost przeciwnie. Doszli do wniosku, ze tym, co roZni tych ludzi od siebie, jest
ich charakter; Ze musi by¢ w nim cos, co predysponuje ich do dobrego dziatania
i zapewnia wewnetrzny spokgj. To cos greccy filozofowie nazywali cnotg (gr.
arete, liczba mnoga — aretai). Stad dziat etyki, ktéremu poczatek dali starozytni
Grecy, nazywamy do dzisiaj .etyka cnat”.

Co wiecej, greccy mysliciele byli przekonani, Ze cnoty kazdy moze sie nauczyc.
Dlatego uprawianie etyki miato dla nich wymiar bardzo praktyczny: to byta na-
uka o dobrym Zyciu. Jej fundamenty, na ktarych budowat péiZniej kazdy grecki
filozof, potozyt Sokrates.



8.1. SOKRATES

8.1. Sokrates

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, kim byl Sokrates;

« poznasz najwazniejsze zalozenia mysli filozoficznej tego filozofa.

Sokrates {470 lub 469-399 r. p.n.e.) — urodzony w Atenach, jeden z najwiekszych
myslicieli starozytnych, tworca intelektualizmu erycznego. Przeszed! do historii jako
wzor niezlomnosci moralnej i prawosci. Walczyl w bitwach pod Potideg, Amfipolis
1 Delion, gdzie dowiodl swego mestwa. Wyrocznia delficka, kiedy j3 zapytano, czy
jest ktoé madrzejszy niz Sokrates, miala odpowiedzie¢ .nikt”. Znany byl z tego, Ze
zagadywal w Atenach losowo wybranych przechodnidw, aby uprawiac z nimi filo-
zofie. Stgd zgromadzil wokol siebie grono uczniow, ktorzy porzucali dorychezasowe
zajecia, By¢ moze dlatego pod koniec zycia wytoczono mu proces
o demoralizowanie mlodziezy i szerzenie kultow niezgodnych
z religia pafnstwows. Przebieg procesu opisal Platon w Obronie So-
kratesa. Po ogloszeniu wyroku (kara smierci) wtracono go do wie-
zienia, z ktorego cheieli go wydostad jego uczniowie, Sokrates jednak
stanowczo odmdwil 1 poddal sie karze, dobrowolnie wypijajac cy-
kute (zwyczajowa nazwa roslin zawierajacych trujace alkaloidy).
Nie pozostawil po sobie 2adnych pism.

Zanim zajmiemy sie mysla Sokratesa, odpowiedzmy sobie najpierw na jed-
no pytanie: do czego stuzy instrument muzyczny? OdpowiedzZ jest prosta: do
grania. Wiemy jednak, ze nie wszystkie gitary czy skrzypce graja w taki sam
sposob. To dlatego profesjonalni muzycy czesto wybieraja instrumenty kon-
kretnych marek. Uwazajg bowiem, Zze graja one lepiej niz wyroby konkurencii.
Inaczej mowiac: instrument muzyczny ma nie tylko grac, ale ma grac dobrze.
Gra jest istota instrumentdw, ale moze sie ona realizowac na wiele sposobdw.
Na pierwszy rzut oka nie wydaje sie to miec wiele wspolnego z etyka. Jednak za
chwile przyktad ten utatwi nam zrozumienie mysli Sokratesa.

Filozof zadat sobie bowiem podobne pytanie: po co jest cztowiek? Jaka jest jego
istota? Jesli udatoby sie taki element, jak istota, wyizolowad, dalsza refleksja
bylaby juz prosta — powinnismy zyc tak, aby realizowac go w jak najpetniejszy
sposob. Zdaniem Sokratesa najwazniejsza w cztowieku jest dusza. I to o nig po-
winnismy sie najbardziej troszczyc, o czym swiadczy ponizszy fragment z Obro-
ny Sokratesa:

Sokrates

dusza
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Bo przecie? ja nic innego nie robie, tylko chodze i namawiam miodych sposrod
was [ starych, Zeby sig ani o ciato, ani o pienigdze nie troszczy! jeden z drugim
przede wszystkim, ani tak bardzo, jak o dusze, aby byta jak najlepsza: | mowie
im, Ze nie z pieniedzy dzielnoéc rosnie, ale z dzielnosci pienigdze | wszystkie inne
dobra ludzkie | prywatne, | publiczne®.

Pojmowanie duszy (gr. psyche) przez Sokratesa roznito sie od tego, co dzisiaj
rozumiemy pod tym terminem, Dla jego poprzednikow — ale tez i nastepcow
- dusza byta po prostu przyczyna Zycia. Stad Platon uwazat, Ze istnieje cos ta-
kiego jak .dusza zwierzeca’. Co wiecej, Sokratesa nie zajmowato, czy dusza jest
smiertelna, Nie dociekat tez, z jakiej materii jest wykonana — niektdrzy greccy
filozofowie uwazali bowiem, ze dusza jest materialna.

Dobry instrument wspaniale gra, ale jak wspaniale miataby gra¢ dusza? Otoz
Sokrates nie miat watpliwosci, Zze dusza wspaniale gra wtedy, kiedy posiada

cnoti cnote. I tak jak doskonale zestrojony instrument wydziela z siebie piekna mu-
zyke, tak samo cnotliwa dusza owocuje dobrym dziataniem.

Cnota (gr. arete), inacze| .dzielnosc"”, to stata dyspozycia wewnetrzna danego
cztowieka do postugiwania sie wola. rozumem i zmystami do czynienia tego, co
jest zgodne 7 etyka.

Skad jednak bierze sie cnota? Sokrates byt przekonany, Ze mozna sie jej na-
uczyc. Filozof utozsamiat cnote z wiedza. A skoro tak, to doskonatosdé moralna
jest w zasiegu kazdego z nas, bo nie jest czyms, co jedni majg od urodzenia,
a czego natura poskapita innym.

Zatrzymajmy sie na chwile w tym miejscu, aby dokonac podsumowania. Po
pierwsze, skoro cnota jest wiedzg i moZzna sie jej nauczyc, to prym w Zyciu
cztowieka wiedzie rozum. Jest on wiec potrzebny do tego, zeby dusza jak naj-
piekniej ,grata”. To dlatego w Obronie Sokratesa filozof méwi, ze bezmyslnym
Zyciem Zyc cztowiekowi nie warto. Po drugie, jesli czto-
wiek nie dziata dobrze, to tak jakby nie pozwalat swojej
duszy pieknie grac, a wiec sprzeniewierza sig temu, co
jest w nim najwazniejsze. Te dwie intuicje sa wazZne, po-
niewaz sg obecne w mysli wszystkich greckich filozofdw.

Leonardo da Vinci, Cztowick witruwianski (ok. 1490). W cza-
sach Sokratesa po raz plerwszy w starozytnej historii filozofi
crtowiek zostat opisany z perspektywy wlasnego intelektu,
cech | pamieci.

* Platon, Obrona Sokratesa [w:] tegoz, Dialogi, Warszawa 2007, 5. 196.
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Utozsamienie cnoty z wiedza niesie ze sobg jeszcze jedna, powazng konse-
kwencje. Znaczy to bowiem, Ze zto nie bierze sie z wad charakteru czy stabej
woli, ale jest efektem niewiedzy, czyli ignorancii.

Stanowisko, kKiore w Zyciu moralnym najwyZszg range przypisuje rozumowi,
nazywamy intelektualizmem etycznym. Poznanie dobra pocigga za soba |ego
CZYnienie

To bardzo mocna teza, ktéra budzita kontrowersje juz w starozytnosci. Sokrates
byt jednak przekonany, ze cztowiek z natury jest dobry, | Ze dopuszcza sie zia
tylko dlatego, ze wynika ono z jego niewiedzy. Ta sokratejska intuicja nie jest
pozbawiona stusznosci. Kazdemu z nas prawdopodobnie zdarzyto sie dopuscic
matego przewinienia, poniewaz widzielisSmy w nim jakas korzysc — czyli pewna
forme dobra dla nas. Jazda bez biletu czy scigganie zapewniaja nam chwilo-
wy zysk, jednak w dtuzej perspektywie utrudniajg finansowanie transportu pu-
blicznego | ocenianie w edukacii.

Mozna by zapytac: a co w sytuacji, kiedy ktos chece wyrzadzié zto? Sokrates od-
partby, ze znaczy 1o tylko tyle, Ze nie poznat jeszcze dobra w takim stopniu, aby
mac je odroznic od zta. Marek Htasko w jednym z opowiadan opisuje zabojstwo
dokonane przez dwoch mtodych chiopakow, ktorzy potasili sie na pieniadze
swojego nauczyciela. Zapytani, dlaczego po prostu nie poprosili go o pozyczke,
stwierdzili, Zze nawet na to nie wpadli. Przyktad jest ekstremalny, ale pokazu-
je, ze Sokrates miat dobrg intuicje: opisani przez Htaske mitodziency dorastali
w czasie wojny i krotko po nigj, wiec pewnie otaczata ich bezsensowna smierc.
Jak w takich warunkach nauczy¢ sie odrdiniac dobro od zta?

Rene Magritte (czytaj: magrit), La Grande Familie (1963).
Powinnoscig cztowlieka jest troska o wiasng dusze, Musi on
uniezaleznic sie od poZadania wartosci pozornych, aby nie
przestonity mu one prawdziwego celu, jakim jest dobro.

Skoro cnoty mozna sie nauczyc, to odwaga jest wiedza o tym, kiedy by odwaz-
nym, a czego nalezy sie bac, natomiast byc sprawiedliwym znaczy po prostu
wiedzied, co jest sprawiedliwe, a co nie. Kazdy ma jakis charakter, ale wiedza
jest potrzebna do tego, zeby go doskonalic. Sokrates twierdzit tez, 2e skoro cno-
1a jest wiedza, to nie ma wielu cnot — jest tylko jedna.

intelektuslizm
etvczay
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Sokrates stynat ze stwierdzenia, iz jedyng rzecza, kitora wie na pewno, jest io,
ze nie wie nic (by¢ moze wtasnie dlatego wyrocznia delficka uznata go za naj-
madrzejszego). I faktycznie, w platonskich dialogach, ktorych bohaterem jest
Sokrates, filozof praktycznie nigdy nie staje do dyskusji z gotowymi definicjami,
ale raczej stara sie naprowadzac swoich rozmdwcdw na witasciwy trop, Zdanie
~wiem, Ze nic nie wiem” wprost odnosi sie wiec do faktu, ze cnota jest wiedza
oraz ze dazZenie do niej zaktada rozumowy wysitek.

Z sokratejska odpowiedzig na pytanie, jak postepowac, wiaze sie rowniez odpo-
wiedZ na pytanie, jak powinnismy zy¢. Skoro najwazniejsza w cztowieku jest du-
sza, to od razu jasna staje sie réwniez hierarchia wartosci: to, co duchowe, jest
wazniejsze od tego, co materialne. Sokrates nie potepiat jednak faktu, ze ludzie
chca zyé wygodnie, dobrze zjesc czy atrakcyjnie sie prezentowac. Dostrzegat
jednak zagrozenia, jakie niosg ze soba dobra materialne czy przyjemnosci cie-
lesne. Dlatego apelowat o rozwage w korzystaniu z nich.

Panowanie nad soba (gr. enkratfeia) jest umiejetnoscig podporzadkowania in-
stynkiow rozumowi,

Przypomnijmy sobie wspomniane juz stowa Sokratesa: bezmysinym zyciem zyc
cztowiekowi nie warto. Bezmyslnym, czyli bezrozumnym. Filozof nie miat wat-
pliwosci, 2e ktos, kio nie poddaje swojego dziatania kontroli rozumu, nie rozni
sie zbytnio od zwierzecia, gdyz ignoruje 1o, co nas od zwierzat odréznia. Nie-
umiarkowanie oznacza bowiem zapominanie o swojej rozumnej naturze i od-
dawanie sie w niewaole popedow. A stad, zdaniem filozofa, jest juz tylko krok
od uzaleznienia sie od rzeczy zewnetrznych. Taki stan rzeczy zagraza wolnosci.

Wolnosé (gr. eleutherin) to niezaleznosc od jakichkolwiek czynnikow zewnetrznych.

Wolnosc jest tg cecha czlowieka, ktora sprawia, #e jest on niezalezny od rzeczy
zewnetrznych wobec duszy. Celem dla cztowieka pozostaje wytacznie troska
o dusze, nie bedzie wiec marnowat czasu w pogodni za przyjemnoscig zmystowa
czy stanowiskami. Wolnosc jest konieczna do osiagniecia samowystarczalnosci.

Samowystarczalnosé (gr. autarkia) jest stanem, w ktarym cziowiekowi do

OSIgEnigcia sSZcZescia potrzebne sa tyiko walory duszy.

Samowystarczalnosc jest osiggalna w momencie, gdy cztowiek nauczy sie pa-
nowac nad sobg i stanie sie wolny. Do osiggniecia szczescia jest mu wiedy po-
trzebna jedynie troska o wiasng dusze, aby czynic jq jak najlepszg.

Proces, Klory zakiada stopniowe uniezateznianie Sig od cZynmkow zewnetrz-
nych, a ktorego integralnym elementem jest zdefiniowanie przez Sokratesa istoty

cztowieka jako duszy, nazywamy interloryzacjg (uwewnetrznieniem) szczescia

Uwewnetrznienie szczescia pocigga za sobg dwie rzeczy. Po pierwsze, cztowiek
nie potrzebuje do osiagniecia satysfakcji z Zycia pieniedzy, urody ani stawy.
Wystarczy, Zze bedzie dobrze realizowat sig jako cztowiek, Zyjgc zgodnie z cnotg
i mnozac w ten sposob dookota siebie dobro. Po drugie, szczescie nie jest trud-
ne do osiggniecia, skoro jego warunkiem jest sam cztowiek.
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Sokrates byt takZe pierwszym filozofem, ktéry poruszyt zagadnienie sumienia.
Zauwazy!t istnienie w czlowieku wewnetrznego gtosu, ktdry okreslit mianem
daimonion. Przestrzega on przed ziym postepowaniem, przez co posrednio
wskazuje postepowanie dobre. Gtos ten nigdy nie wskazuje sposobu ani formy
dziatania. Mowi tylko, czego nie robic. Wedtug Sokratesa daimonion najgtosniej
przestrzega przed zajmowaniem sie polityka.

sumienie -

datmonion

Przekonanie o wyZszosci tego, co duchowe, nad tym, co materialne, oraz nacisk
na intelektualny aspekt zycia moralnego, a takZe przeswiadczenie, Ze Zrodto
szczescia lezy w samym cztowieku — to sokratejskie intuicje, ktore znajdziemy
takze w mysli innych greckich filozofdw.

PODSUMOWANIE LEKCJI

» Sokrates to jeden z najwazniejszych starozytnych myslicieli. Zostal oskarzony o demoralizowanie s 151
mlodziezy i skazany na smieré przez wypicie trucizny. Nie pozostawil zadnych pism.

« Cnota ro dyspozycja wewnetrzna czlowieka do postugiwania sie wola, rozumem i zmyslami do czy- 5. 152
nienia rzeczy etycznie dobrych. Wedlug Sokratesa tylko dusza cnotliwa jest dobra. Mozna sie jej na-
uczyt, ma wiec rozumowy charakter. Zlo nie bierze sie z wad charakteru, ale jest efektem niewiedzy.

+ Intelektualizm etyczny to stanowisko, wedlug ktdrego najwyzsza role w Zyciu moralnym odgrywa s. 153
rozum.

« Slynne zdanie Sokratesa: .wiem, Ze nic nie wiem" odnosi si¢ do faktu, ze cnota jest wiedza oraz ze 5. 154
dazenie do niej zaklada wysilek intelektualny,

» Umiejetnos¢ panowania nad soba to podporzadkowanie instynktéw rozumowi, czyli kierowanie sie g 154
nim swoich w wyborach.

«  Wedlug Sokratesa wolnoéé oznacza niezaleznodé od rzeczy zewnetrznych. Jest konieczna do osig- s 154
gniecia samowystarczalnosci.

» Czlowiek jest samowystarczalny, kiedy do szczescia potrzebne mu sa tylko walory duszy. Czlowiek s 154
jest szczesliwy, kiedy skupia sie na doskonaleniu swojej duszy.

« Interioryzacja to proces uwewnetrznienia, laczacy sie z samowystarczalnodcia czlowieka. Czlowiek ¢ 154
nie potrzebuje wowczas pieniedzy, urody ani slawy do osiagniecia satysfakeji z Zycia. Wystarczy, ze
bedzie sig dobrze realizowal jako osoba. Szczescie zatem nie jest trudne do osiagniecia, skoro jego
warunkiem jest sam czlowiek.

» Sokrates jako pierwszy filozof poruszyl zagadnienie sumienia, ktdre okreslil jako daimonion. To % 155
glos, ktory mowi tylko, czego nie nalezy robic.
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8.2. Platon

NA TEJ LEKCJI:

« przeczytasz o wybitnym filozofie starozytnym - Platonie;

» poznasz najwazniejsze zalozenia jego filozofii.

Platon Platon (427-347 r. p.n.e.) - jeden z najwiekszych filozofow wszech czaséw. Urodzil
sie w Atenach w rodzinie arystokrarycznej. Wiele przemawia za rym, ze od dziecka
byl przeznaczony do zycia politycznego. Jako mlodzieniec przebywal z Sokratesem,

lecz kiedy ten popad! w nielaske, Platon odsunal sie od niego - takie

znajomosci mogly mu zaszkodzic w karierze. Najprawdopodobniej
jednak ten fakt bardzo przeszkadzal Platonowi do kofica zycia - jego
filozofia stala sie¢ holdem zloZzonym mistrzowi. Platon zalozyl filo-
zoficzng szkole w gaju Akademosa (stad zwang Akademia) i nig
kierowal. Pozostawil po sobie 36 dialogow, ktére zachowaly sie

w calogci, opricz juz wspomnianych, sa to m.in. Paristwo, Fileb, Par-

menides, Timajos, Teajtet.

Mowig, Ze Sokrates miaf sen, iz mtody tabed? siadl mu na kolanach i natych-
miast, rozwingwszy skrzydta, odlecial, stodko spiewajgc; i Ze dzien pdZnief do-
lgczyt do niego Platon, on zas powiedzial, Ze Platon jest wiasgnie owym ptakiem?®,

Platon jest bez watpienia najwybitniejszym i najwierniejszym uczniem Sokratesa,
jak rowniez filozofern, ktory dokonczyt dzieto swojego mistrza. O ile Sokrates odna-
lazt zrédto etyki w cztowieku (dusza!), o tyle Platon wywiddt ja z otaczajacej nas rze-
czywistosci (filozofowie lubia nazywac wszystko, co istnigje, bytem). Na razie brzmi
to zagadkowo, ale za chwile stanie sie jasniejsze. Wczesniejsi filozofowie, w tym
rowniez Sokrates, uwazali, Ze Swiat posiada wytacznie aspekt materialny. Chociaz
wielu dociekato, czym wtasciwie jest budulec rzeczywistosci (pierwsi greccy filozo-
fowie uwazali, Ze swiat jest zbudowany z Zywiotow: wody, ognia, ziemi, powietrza
lub z mieszaniny wszystkich czterech, a Demokryt z Abdery uznat, Ze Swiat sktada
sie Z niepodzielnych atomow —to od niego wziat sie termin w dzisiejszym uzyciu), fo
Zaden sie nie zastanawiat, czy istnieje cos oprocz materii.

pochodzenie etyki
wedlug Platona

Platon poszukiwat trwalszego fundamentu dla etyki niz wczesniejsi filozo-
fowie. Je] Zrédto wywodzit z bytu.

? Diogenes Laertios, Zywoty | poglgdy stynnych filozaféw, 111, 5.
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Platon jako pierwszy zaczat opisywac rzeczywistosc dwuwymiarowo. Wedtug
niego opracz swiata materialnego istnieje rowniez Swiat niematerialny. RéZnica
miedzy nimi jest zasadnicza: ten pierwszy jest zmienny i zniszczalny, drugi —
niezmienny i niezniszczalny. Skad to wiemy?

Dla przyktadu: widzimy, jak zmieniaja sie rosliny. Kietkuja, rosna, kwitna, wydaja
owoce, a nastepnie usychaja. Chociaz postrzegamy rosline na roznych etapach
jej Zycia, to nikt nie powie, ze widzi kilka réznych roslin, lecz caty czas te sama
rosline. Podobnie z rasami psow — kazdy widzi rdznice pomiedzy ratlerkiem
a bernardynem, yorkiem a chartem. Jednak wiemy, ze przedstawiciel kazde;
z tych ras jest psem.

Co wigcej, réZne rzeczy przejawiajg cechy, kiore rozpoznajemy jako podobne —
na przyktad miod i czekolada sg stodkie, trawa i farba — zielone, a powierzchnia
szkta i oktadka ksiazki — gltadkie. Nasuwa sie nastepujacy wniosek: w rzeczach
jest element zmienny, ktéry poznajemy zmystami, ale jest tez w nich element
niezmienny, ktory ujmujemy umystem. Skoro ten pierwszy jest materialny, to
ten drugi musi byc niematerialny.

Platon ten drugi element identyfikowat jako idee. Sa one niematerialne (nie sg
zbudowane z materii), niezmystowe (nie mozna ich dostrzec zmystami, tylko
rozumem) oraz niezmienne (nie podlegajg jakimkolwiek modyfikacjom). Platon
zatem przyjat dwa rodzaje bytu — zmystowy | niezmystowy.

Idee sg wzorami rzeczy, przy czym stowo .rzecz” odnosi sie nie tylko do przed-
miotow, lecz takZe do ich wtasnosci (np. koloru). Wszystko, co materialne, zostato
wykonane na wzor tego, co niematerialne. Wszystkie krzesla sa ucielesnieniami
jednej idei krzesta. Kazda tawka lepiej lub gorzej odzwierciedla idee tawki. A to, Ze
potrafimy dojrzec niezmienne w zmiennym, wynika ze swoistej tacznosci kazdej
rzeczy z jej idealnym odpowiednikiem. Im doskonalszym odbiciem idei jest rzecz,
tym silniejsze jest jej uczestnictwo w swoim niematerialnym pierwowzorze,

Idee majg wtasna hierarchie, na ktdrej szczycie znajduja sie idee Pigkna, Do-
bra i Prawdy. Caty swiat materialny, a takZe wszystkie nizsze idee uczestniczg
w tych trzech. Oznacza to, Ze kazda rzecz jest piekna, dobra | prawdziwa, w réz-
nym jednak stopniu. Czasami bowiem rzeczy sa tak szpetne, Ze ich udziat w idei
Piekna praktycznie nie istnieje. Co wiece|, poniewaz rzeczy podlegaja zmianom
| Zniszczeniu, Platon zwrocit uwage, Ze prawdziwym bytem sg tylko idee. Nie
tylko sa wieczne, lecz takze wszystko inne stanowi ledwie ich odbicie.

Sandro Botticelli (czytaj: boticzelli), Narodziny
Wenus (1482). Wedtug Platona wszystkie rzeczy
uczestnicza w realizacji trzech idei najwyzszych:
Pigkna, Dobra i Prawdy.

ides
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Konsekwencje takiej koncepcji dla etyki sa niezwykle istotne, gdyz wartosciom
(takim jak dobro czy piekno) przyznaja istnienie obiektywne. To klucz do zro-
zumienia platonizmu: poniewaz kaZda rzecz uczestniczy w idei Dobra, wiec
Swiat jest niejako ,,podszyty” dobrem. W tym sensie mozna tez powiedziecd, ze
wszysiko, co istnieje, .cigzy” ku Dobru. Ludzka powinnosc moralna nie bierze
sie wiec znikad. Nie jest konsekwencjg kaprysu, ale porzadku, wedtug ktérego
jest urzadzona rzeczywistosc. Etyka wynika zatem z konstrukcji swiata.

Platoniski dualizm Swiata znajduje odzwierciedlenie takZze w koncepcji cztowie-
ka. Weczesniejsi filozofowie, nawet jesli przypisywali cztowiekowi dusze, to uwa-
zali, 7e tak jak ciato jest ona materialna. Platon w swoich rozwazaniach poszedt
dalej. Stwierdzit bowiem, ze dusza — w przeciwienstwie do ciata — jest zbudo-
wana z materii niezmystowej i w zwiazku z tym nie ulega rozpadowi. A poniewaz
psyche jest niezniszczalna, to jest tez niesmiertelna.

Te rewolucyjna koncepcje duszy przejeli od Platona mysliciele chrzescijafscy
i uczynili ja integralng czescia chrzescijanskie] wizji czlowieka. W takiej formie
przetrwata ona do wspétczesnosci | stanowi nieodtaczny element kultury za-
chodnigj.

Skoro jednak dusza ma ta wtasciwosc, Ze trwa po smierci ciata, to co sie z nig
dzieje? Platon uwazat, ze odbywa sie nad nig sad. Metaforycznie — za mitologia
grecka — przedstawiat sedziow jako legendarnych minojskich kréléw — Rada-
mantysa, Minosa i Ajakosa. Cnotliwe zycie madrzy sedziowie mieli nagradzac
wieczng egzystencjg na Wyspach Szczesliwych, a wystepne — karac wieczny-
mi mekami w Tartarze. Dusze zepsute tylko w lekkim stopniu miaty natomiast
odbywac przez jakis czas pokute, po kidrej dopuszczano je do nagrody razem
z zastepami cnotliwych.

Platoriska dusza nie tylko rézni sie od ciata tym, Ze jest niezniszczalna. Filozof
wrecz przeciwstawit ja ciatu i uznat za cos lepszego. Stwierdzit ponadto, ze ciato
jest wiezieniem duszy, a nawet grobem.

Tycjan, Mitos¢ niebian-
ska [ ziemska (1515).
Platon przeciwstawiat
byt idealny bytowi
materialnemu.

Platon uwazat, ze dusza ludzka sktada sie z trzech czesci: rozumnej, gniewli-
wej | pozadliwej. Czesc rozumna to siedlisko aktywnosci intelektualnej. Czesc
gniewliwa, jak wskazuje na to sama nazwa, odpowiada za uczucia gniewu | zto-
sci. Czesc pozadliwa zas odnosi sie do naszego pragnienia posiadania czegos.
Czes¢ pozadliwa jest najmniej ,rozsadna” i jako taka podlega kontroli czesci
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rozumnej. Czes¢ gniewliwa jest umiejscowiona posrodku. U ludzi cnotliwych
wspotdziata ona z czescig rozumna, a u zepsutych sprzymierza sie z czescig
pozadliwg. Podstawe do wydzielenia gniewu jako osobnej wtadzy stanowi fakt,
Ze czesio pojawia sie on wtedy, kiedy czlowiek nie moze osiggnac tego, czego
pozada. Zatem rdzni sie od pozadania.

Kazde| czesci duszy jest przyporzadkowana wiasciwa cnota, czyli najlepszy
sposob postepowania. Cnota czesci rozumnej jest wiedza (sophia). Cztowiek,
poznajac swiat, przechodzi od tego, co zmystowe, do tego, co niezmystowe.
Wznoszac sie coraz wyzej, poznaje idee najwyzsze: Prawde, Piekno i Dobro.
Poznawszy je raz, nie bedzie juz dazyt do niczego innego. Dzielnoscig wtasciwg
duszy gniewliwej jest mestwo (inaczej: odwaga, andreia). To wiedza na temat
tego, czego nalezy sie bac, oraz umiejetnosc zachowania zimnej krwi w obliczu
niebezpieczenstw. To rowniez swoista odpornosc na trud, bol i strach, a tak-
Ze pozadanie | przyjemnosc, kidre moga zmiekczyc ludzkie serce. Cnota duszy
pozadliwej jest zas umiarkowanie (sophrosyne), czyli umiejetnos¢ podporzad-
kowania pierwiastka bezrozumnego pierwiastkowi rozumnemu. W praktyce
przedktada sie ona na opanowanie pozadan cztowieka. Mozna powiedzied, ze
odpowiada ona Sokratejskiej wstrzemiezliwosci.

Tak jak kazda czesc duszy ma swoja cnote, tak tez dusza jako catosé ma wia-
sciwa sobie dzielnosc: jest nig sprawiedliwosé (dikaiosyne). W najwiekszym
skrocie oznacza ona tad i harmonie panujgce w duszy. Te psychiczng harmonie
mozZna osiagnac wiedy, kiedy poszczegolne czesci duszy wspotdziatajg ze soba.
Taki stan nie zachodzi na przyktad wtedy, gdy nad czescia pozadliwa nie panu-
je czesc rozumna. Podobnie sie dzieje, gdy czesc gniewliwa, zamiast poddac
sie razumnej, sprzymierza sie 2 pozadliwg i przestaje zapewniac odpornosc na
trud. Psychiczng harmonie moga osiagnac tylko ludzie cnotliwi, a droga do cno-
ty wiedzie przez poznanie. Te Sokratejska teze Platon podtrzymat, co sprawito,
Ze takze jego etyka jest silnie intelektualistyczna.

cnoty duszy

sprawiedliwoéd

Mapa swiata z Kroniki
norymberskiej (1493). Platon
pokazuje, ze etyka ma swoje
Zrodto w strukturze swiata.
Cztowiek powinien czynic

w Zyciu dobro, gdyz po smierci
bedzie z tego rozliczony, czeka
Eo wieczna egzystencia na
Wyspach Szczesliwych lub
meki w Tartarze.
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Aby przedstawi¢ watek dochodzenia do idei Dobra, warto przywota¢ nauke
o mitosci, ktdra wygtasza Sokrates w Uczcie Platona. Mitos¢ (Eros) zostata tam
przedstawiona alegorycznie jako dziecko Biedy | Dostatku symbaolizujgcych nie-
doskonatosc | doskonatosc. PoniewazZ posiada ona cechy obojga rodzicow, to
nigdy nie jest syta (w petni doskonata), ale tez nie cierpi gtodu (nie jest catkiem
niedoskonata). Zawieszona miedzy tymi dwoma skrajnosciami jest wiecznie
nienasycona, bowiem ,skaZzenie” Bieda uniemozliwia je] osiggniecie petnego
nasycenia. Metafora ta oznacza, Ze mitosc to niemozliwe do zaspokojenia pra-
gnienie doskonatosci Zywione przez to, co niedoskonate.

Inng metaforg, kiora postugiwat sie Platon do ukazania poznawcze| drogi czio-
wieka, byt mit jaskini, takze zawarty w Uczcie. WyobraZzmy sobie gteboka jaski-
nie, w ktarej sg przetrzymywani wiezniowie. Znajduja sie w niej oni od urodzenia
i nie znaja innego Zycia. Przykuto ich tancuchami do skat i usadowiono tak, ze
nie majg mozliwosci odwrdcenia sie w kierunku wyjscia. Jedyng forma kontaktu
wieZniow ze swiatem zewnetrznym sa cienie, ktére widac na scianie, w ktdra
wpatruja sie skazancy. Nie sa to jednak cienie rzucane przez przedmioty znaj-
dujgce sig przed wejsciem do jaskini, o czym przetrzymywani nie wiedzg. Za
nimi znajduje sie mur, za kidrym ludzie przenosza rozne przedmioty i to w taki
sposob, ze wystaja one ponad mur. I to te przedmioty, w swietle ogniska takze
znajdujgcego sie za murem, rzucajg cienie na sciane, na ktorg patrza wieZnio-
wie. Za ogniskiem mozna dostrzec inne cienie — rzucane przez ludzi bedacych
na zewnatrz jaskini, w swietle storica. Jesliby wyzwolic¢ wieZniow i pozwolic
im sie obrécic, to najpierw porazi ich Swiatto ogniska, lecz stopniowo beda sie
do niego przyzwyczajali. Jesli pozwolimy im wyjs¢ za mur, to bedzie ich razic
swiatto stoneczne wpadajgce do jaskini przez jej wejscie. Lecz i do tego swiatta
sie przyzwyczajg, aZz do momentu, w ktérym catkowicie wyjda z jaskini | stang
w petnym stoncu,

W interpretacji mitu jaskini kluczowe znaczenie maja przede wszystkim po-
staci wieZnidw. Sa one alegorig zwyktych ludzi, ktérzy dotychczas nie poznali
Platonskiej nauki o ideach. Sam mit obrazuje poziomy bytu. Mur stanowi sym-
boliczna granice pomiedzy sSwiatem zmystowym a niezmystowym. Cienie na
$cianie to Zywione przez nas wyobraZenia o rzeczach. Rzeczy niesione ponad
murem to rzeczy same w sobie. Rzeczy na zewnatrz jaskini to idee. Storce zas
to idea Dobra. Na potrzeby niniejszego wywodu najwazniejszym sensem jest
interpretacja mitu jaskini w wymiarze etycznym. Kiedy wiezien zostaje uwol-
niony, razi go blask — najpierw tuny ogniska, a potem Swiatia stonecznego
wpadajacego od strony wejscia do jaskini. To metafora wysitku, jaki cztowiek
podejmuje, wznoszac sie od poznania rzeczy zmiennych do poznania rzeczy
niezmiennych, az do samego Dobra. Ludzie, ktérzy znajduja sie przed murem,
oddali swoje Zycie zmystowosci. Ludzie za murem to ci, ktorzy podjeli trud
obcowania z Dobrem. Jednoczesnie proces wyzwolenia sie z kajdan i zwroce-
nia ku $wiattu Platon nazywa nawrdceniem. To pojecie przejeli | przeksztatcili
w duchu religijinym mysliciele chrzescijanscy.
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Jaskinia to uniwersalny mit o drodze cztowieka do doskonatosci. Cztowiek,
uswiadamiajac sobie, co jest jego istota (dusza) i jaka jest jej natura (niemate-
rialna i niezniszczalna), wyzwala sie ze zmystowosci (tego, co materialne i znisz-
czalne). Dzieki temu moZe on dazyc za zycia do zespolenia sie z tym, co naj-
prawdziwsze, najpiekniejsze i najlepsze, czyli najdoskonalsze. Zdobycie wiedzy
o ideach pozwala dostrzec, jak wyglada prawidtowy porzadek rzeczy, i zaczac
g0 urzeczywisiniac. Udziatem cztowieka staje sie wowczas cnoia, a wraz Z nig
— sZCzEeSCie.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Platon to jeden z najwazniejszych starozytnych filozoféw i zalozyciel szkoly filozoficzne] zwanej
Akademia. Byl zwiazany z Sokratesem. Napisal Dialogi, Paristwo, Uczte oraz Obromg Sokratesa.

Etyka wedlug Plarona ma Zrédlo w bycie,

Idee to byty niematerialne i niezmienne, Nie mozna ich dostrzec zmyslami, tylko rozumem. Maja
one wlasna hierarchie, na ktérej szczycie stoja idee Piekna, Dobra i Prawdy. Kazda rzecz jest piekna,
dobra i prawdziwa, ale w réZnym stopniu,

Wedlug platonizmu kazda rzecz uczestniczy w idei Dobra, Swiar jest wiec nigjako .podszyry” do-
brem.

Platon uznawal dualizm $wiata, czyli wspaolistnienie dwach Swiatdw — materialnego i niematerial-
nego.

Filozof zakladal niesmiertelnodé duszy. Jest ona zbudowana z materii niezmyslowej i dlatego nie
ulega rozpadowi. A poniewaz jest niezniszczalna, to jest tez niesmiertelna. Te koncepcje przejeli
mysliciele chrzescijanscy.

Dusza sklada sie z trzech czedci: rozumnej, gniewliwej i pozadliwej. Kazdej czedci duszy przyporzad-
kowana jest cnota. Do czeéci rozumnej przynalezy wiedza (sophia), do gniewliwej — mestwo (andre
ia), a do cnotliwej - umiarkowanie (sophrosyne). Cechg calej duszy jest sprawiedliwosé (dikaiosyne),
ktéra odpowiada za panujace w niej lad i harmonie.

Milod¢ wedlug Platona jest niemozliwym do zaspokojenia pragnieniem doskonalosci opierajacym
sig¢ na rym, co niedoskonale.

Platoriski mit jaskini to metafora drogi czlowieka do doskonalodci. Wieiniowie w jaskini obserwu-
jacy cienie to ludzie, ktdrzy nie znaja nauki o ideach. Cienie to ludzkie wyobrazenia o rzeczach. Mur
to granica miedzy swiatem zmyslowym a niezmyslowym. Rzeczy niesione poza murem to rzeczy
same w sobie, a te na zewnatrz jaskini to idee. Slorce jest idea Dobra - wieZniowie po wyjsciu z ja-
skini powoli przyzwyczajaja sie do niego. Zwrdcenie sig ku swiatlu ro nawrdcenie,
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8.3. Arystoteles

poas. -

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz Arystotelesa — kolejnego z myslicieli starozytnosci;
- dowiesz sie, jakie byly gloéwne zalozenia jego szkoly filozoficznej.

Arystoteles (384 lub 383-322 1. p.n.e.) - uczen Plarona. Urodzil sie w Stagirze, stad
czestn nazywa sie go Stagiryta, W wieku 18 lat wstapil do Akademii Plaroriskiej, gdzie
zapoznal sie z filozofia mistrza i od fazy akcepracji powoli przechodzil
do krytyki, ktdra w efekcie dala odrzucenie tearii idei, Wiele podrézo-
wil po Grecji, byl m.in. nauczycielem mlodego Aleksandra Wielkiego.
W 335 lub 334 r. p.n.e. wrocil do Aten i w poblizu $wiaryni Apallina
Likiosa (Lykejosa) zalozyl wlasng szkole, zwang Lykeionem (stad nazwa
Jdiceum”). Zajmowal sig nie tylko filozofig, lecz takze zoologig, botani-
k3, meteorologia, fizyks, retoryka, poetyka, Pozostawil po sobie wiele
pism, z ktorych wigkszosC sie zachowala, m.in, Metafizyka, Etyka niko-
machejska, Etyka eudemejska, Etyka wietka, O duszy, O niebie, Fizyka.

Arystoteles jako pierwszy podkreslit, ze celem ludzkich dazen jest szczescie
{eudajmonia). Rozni ludzie dgzg do roznych dobr. Na przyktad czeladnicy termi-
nuja u swoich mistrzow, aby posiasc rozmaite umiejetnosci. Uczniowie w szko-
tach zdobywaija wiedze, ktdra w przysztosci ma postuzyc do zdobycia pracy. Pra-
ca z kolei bedzie srodkiem do zarobienia pieniedzy. Warto tez zwrocic uwage, Ze
rzeczy wazne dla jednej osoby nie bedq przedstawiaty wartosci dla drugiej. Do-
brze to widac na przyktadzie sposobow spedzania wolnego czasu: jezeli ktos lubi
malowac, to dobrem staje sie dla niego umiejetnosc malarska i jej doskonalenie,
Ktos inny zas preferuje jazde na deskorolce i dla niego dobrem jest ta umiejet-
nosc, do ktérej opanowania i doskonalenia dazy. Szczescie zdaniem Arystotelesa
jest inne — to cos, do czego dazy kazdy cztowiek bez wyjatku.

Jednak czym wiasciwie jest szczescie? Na pewno nie ogranicza sie ono do przy-
jemnosci — zwtaszcza zmystowych. Arystoteles uwazat, ze podporzadkowac im
zycie, to zapomniec o rozumne] naturze cztowieka. Filozof twierdzit, Ze nie spro-
wadza sie ono do ddbr materialnych — tych bowiem tatwo cztowieka pozbawic.
Szczescie w jego mniemaniu zas jest czyms, co cztowiekowi nietatwo odebrac.
Znaczytoby to, ze Zrodto szczescia musi byc w cztowieku i — jesli ma byc trwa-
te — tylko od niego zalezec. Jak konkretnie wyglada ludzka droga do szczescia,
podpowiada Arystotelejska nauka o duszy, czyli psychologia.

Arystoteles wyrdznia trzy rodzaje, a raczej poziomy dusz: wegetatywna (lub
roslinng), zmystowa (lub zwierzeca) i rozumna.
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Dusza wegetatywna jest zasada zycia, czyli tym elementem, dzieki ktoremu
w ogole zycie jest mozliwe. Odpowiada ona rowniez za podstawowe funkcje
Zyciowe, czyli za wzrost, odzywianie, rozmnazanie. Wyzej znajduje sie dusza
zmystowa, ktdra odpowiada za postrzeganie zmystowe i pamiec. Najwyzej zas
znajduje sie dusza rozumna, odpowiedzialna za aktywnosc intelektualna.

Wedtug Arystotelesa kazde zywe stworzenie posiada dusze, z tym ze rosliny
wyltacznie wegetatywna, zwierzeta — wegetatywna | zmystowa, zas ludzie majg
je wszystkie trzy. Kazda z tych dusz ma okreslone funkcje i moze je wykonywac
lepiej albo gorzej. To znaczy jednak, Ze mozZe je rowniez wykonywac w sposob
doskonatly. Kazda wiec ma wiasna cnote.

Odnoszac sie do duszy wegetatywne|, Arystoteles uwazat, ze wiasciwa jej cnota
jest wspdlna wszystkim organizmom Zywym i nie ma w niej pierwiastka spe-
cyficznie ludzkiego. Co innego dusza zmystowa — ona uczestniczy w rozumie
o tyle, o ile poddaje sie jego panowaniu. W zwiazku z tym zwierzecej duszy zmy-
stowe| przystuguja inne cnoty niz cztowiekowi. Jak zobaczymy, dziatanie duszy
zmystowej u cztowieka bedzie polegato na wprowadzeniu umiaru w to, co z na-
tury jest nieumiarkowane. Arystoteles staje wiec tutaj na stanowisku bardzie|
tolerancyjnym wzgledem irracjonalnego pierwiastka w cztowieku niz Sokrates.

Cnoty wlasciwe duszy zmystowe] Arystoteles nazwat cnotami etycznymi.

Cnot etycznych jest wiele, poniewaz wiele jest namietnosci, ktdre rozum ma ha-
mowac. Wszystkie je tgczy jednak wspolny mianownik. Arystoteles wskazat, ze
zdobywamy je nie tyle wskutek uczenia sie, ile droga cwiczenia, czyli powtarzania
okreslonych czyndw, az stana sie nawykami. Aby osiagnac cnote sprawiedliwo-
5ci, trzeba dokonywac sprawiedliwych czyndw; umiarkowanie zdobywamy przez
czyny umiarkowane itd. Na czym jednak konkretnie polegajg cnoty etyczne?

Tak jak skater (czytaj: skejter) doskonali rézne
triki, tak samo my doskonalimy swoie cnoty
etyczne,

Arystoteles pouczat, ze kazda ceche moizna
posiadac w nadmiarze lub niedostatku, lecz
tylko ztoty Srodek pomiedzy tymi dwiema
skrajnosciami jest cnota. Godnosé znajduje
sie w potowie drogi miedzy stuZalczoscia a zarozumiatoscig (czy pycha). Czlo-
wiek stuzalczy dogadza bowiem innym za wszelka ceneg, poniza sie | upadla.
Z kolei osoba zarozumiata, odczuwajaca pogarde, wyniostosé, uwaza sie za
lepsza od innych, wywyZsza sie, Godnosc jako cnota bedzie ziotym sSrodkiem
pomiedzy dwiema przywotanymi skrajnosciami. Z godnym postepowaniem
mamy do czynienia wtedy, gdy w stosunku do innych poczucie naszej wartosci
pozwala nam uwazac sie za rownych i nie prowadzi do pogardzania ludZmi. Aby
to lepiej zobrazowac, wyobrazmy sobie odcinek. Symbolizuje on cate spektrum
mozliwych realizacji cechy godnosci. Na jednym koricu znajduje sie stuzalczosc,

dusra

Enoty etyczne
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na drugim - zarozumialstwo. Im dalej od tych skrajnosci, a blizej srodka odcin-
ka, tym realizacja cechy godnosci jest blizsza cnocie godnosci, czyli najlepsze-
mu sposobowi, w jaki godnosé moze sie objawic.

Arystoteles tak napisat o stusznym srodku: I tak obawiac sie, by¢ edwaznym, po-
Zgdacd, gniewac sie, litowac sie i w ogole radowacé sie | smucié moZna i zbytnio, i za
mato, a w obu tych wypadkach niewtasciwie; doznawac zas tych namigtnosci we
wlasciwym czasie, z wiasciwych przyczyn, wobec whasciwych oséb, we wiasci-
wym celu | we wtasciwy sposdb — to wiasnie jest drogq zarowno Srodkowq, jak
i najlepszq, i to teZ jest istotng cechq dzielnosci etycznej; podobnie istnieje takze
nadmiar, niedostatek i srodek w odniesieniu do postepowania, w ktérych nadmiar
jest btedem, niedostatek — przedmiotem nagany, srodek zas przedmiotem pochwat
i czyms wiasciwym, jedno [ drugie zas jest zwigzane nierozlqcznie z dzielnosciq
etyczng. Jest tedy dzielnos¢ etyczna pewnego rodzaju umiarem, skoro zmierza do
Srodka jako do swego celi®. Cnota zaktada wiec umiar, a umiar jest niczym innym,
jak wiedzg o tym, co, kiedy, dlaczego, wobec kogo, po co i jak czynic¢ wiasciwie.
Cnota zatem powsiaje poprzez wprowadzenie umiaru do duszy zmystowej, a na-
stepnie postepowanie we wiasciwy sposob tyle razy, az stanie sie to nawykiem.

Swoje rozumienie sprawiedliwosci Arystoteles zawart w Etyce nikomachejskiej. Ma
ona jego zdaniem dwa znaczenia. W szerszym rozumieniu jest ,dzielnoscia w ogé-
le”, w jakims sensie cnota cnot, poniewaz wszystkie dziatania cztowieka cnotliwego
mozna okreslic mianem sprawiedliwych. Zgodnie z tym rozumieniem sprawiedli-
wosc jest nie tyle dyspozycja do dziatania sprawiedliwego, ile trwatym usposobie-
niem cztowieka do postepowania cnotliwego w ogdle. W rozumieniu wezszym na-
tomiast sprawiedliwosé to cnota, ktdra reguluje stosunki miedzyludzkie.

W praktyce oznacza to, ze cztowiek sprawiedliwy potrafi rozdzielic zaptate lub
zaszczyty w stosunku do wktadu pracy i osadzac kare stosownie do winy. Ta-
kie tez sa dwa odcienie sprawiedliwosci wedtug Arystotelesa — sprawiedli-
wosé rozdzielcza | sprawiedliwoéé réwnowaaca. Pierwsza z nich polega
na tym, aby dzielic zyski, zaszczyty, dobra materialne podtug stuszne] miary
w danej sytuacji, stosownie do zastug. Na przyktad sprawiedliwy generat przy-
dziela odznaczenia i awansuje swoich zotnierzy proporcjonalnie do ich zastug
na polu walki, zas sprawiedliwy pracodawca wynagradza swoich pracownikow
stosownie do ich wktadu pracy. Drugi odcien sprawiedliwosci polega na okre-
slaniu rekompensaty wedtug stusznej miary, ktéra w danej sytuacji jest rozmiar
czyjejs winy. Dla przyktadu sprawiedliwy sedzia orzeka kare proporcjonalng do
winy, czyli taka, ktora przyniesie poszkodowanemu korzysci zblizone do strat,
jakie ponidst. Jesli wigc ktos ukradnie 10 tys, ztotych, sprawiedliwg karg bedzie
orzeczenie przez sad 10 tys. ztotych wptaty przez winowajce na rzecz poszko-
dowanego. Pomijamy tutaj trudnosci zwigzane z tym, Ze nie zawsze sedzia czy
generalt maja wystarczajaca wiedze, aby dokonad sprawiedliwego podziatu.

Arystotelesowska koncepcja sprawiedliwosci jest najlepszym wyrazem tego, co
Grecy rozumieli pod pojeciem umiaru. Wedtug nich umiar byt proporcig, har-
monig, tadem. Rzeczy, ktdre spetniajg te wymagania, sa dobre (jak u Platona

? Arystoteles, Etyka nikemachejska, B 6,1106a26-b7.
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harmonia miedzy trzema czesciami duszy). Tam, gdzie panujg nietad, brak pro-
porcji i dysharmonia — panuje zto.

Teraz nalezy sobie zadac pytanie: skad mamy brac wiedze o tej wlasciwej proporcji?
Dzieki czemu mamy wiedziec, czym jest umiar? Temu stuzg cnoty dianoetyczne.

Cnoty dianoetyczne to cnoty przystugujace rozumne| czesci duszy

NajwaZniejsza z punktu widzenia 2zycia moralnego cnota dianoetycznag jest roz-
sgdek.

Rozsadek (phronesis) jest cnotg, ktdra pozwala cztowiekowi odnalezé stuszng

proporcie, aby moc [g zastosowad w dziataniu.

Phronesis jest odpowiedzialna za dobor wiasciwych srodkow do osiggniecia ce-
low, jakie wyznacza dusza zmystowa. To ona bowiem odpowiada za ,.chcenie”,
Jezeli wiec naszym celem jest utoZzenie sobie poprawnych stosunkow z prze-
tozonym (takze nauczycielem), to ten cel wyznacza dusza zmystowa, a za naj-
wtasciwsze srodki (umiar) do osiagniecia tego celu odpowiada rozsadek. W tym
konkretnym wypadku madrosc praktyczna podpowiedziataby nam, Ze nasza
relacja z przetozonym musi byc¢ oparta na takim sposobie bycia, ktory ani nie
bedzie niedostatkiem godnosci objawiajgcym sie w postawie stuialczej, ani
nadmiarem godnosci, ktéry przejawia sie pycha.

Rozsadek to cnota, ktora pozwala odnaleic cztowie-
lkow wiasciwy sposob dziatania, co pocigga za sobg
uczucie zadowolenia.

Ponadto Arystoteles twierdzit, Zze postepujac dobrze, jestesmy wynagradzani
przez odczucie przyjemnosci (nie chodzi tu jednak o przyjemnosc zmystowa).
Kiedy uda sie nam opanowac jakis poped poprzez uzyskanie nad nim kontroli za
posrednictwem duszy rozumnej, wiedy ogarnia nas poczucie zadowolenia. To
jest dodatkowy sygnat, ktéry umacnia nasza predyspozycje do cnotliwego dzia-
tania. Arystoteles zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze ludzie potrafia czerpac
satysfakcje takze z wystepnych uczynkow. Sprecyzowat wiec, ze ludzie ulegajg
raznym rodzajom zepsucia i takie przyjemnosci sg przyjemnosciami niestosow-
nymi. Owszem, cztowiek jest w stanie odczuwac zadowolenie z powodu zemsty
czy zrobienia komus na ztosc. Nie sa to jednak przyjemnosci godne cztowieka
etycznego. Prawdziwa trudnosc polega na tym, aby doznawac przyjemnosc
stosownych, czyli takich, jakich bedziemy doznawac, kiedy w naszym dziataniu
bedziemy postepowali cnotliwie.

Zdaniem Arystotelesa cztowiekowi sg dostepne dwa wymiary szczescia — ziem-
ski | wieczny. Szczescie ziemskie jest efekiem etycznego (cnotliwego) poste-

cnoty
dianoetyczne

rozsadek

wWymiary szczescia
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powania. Szczescie wieczne pochodzi zas z kontemplacji, ktéra umozliwia
druga z cnét dianoetycznych — madrosé (sophia). Jest ona wiedzg o tym, co
ponadzmystowe; refleksjg na temat tego, co metafizyczne.

Bog dla Arystotelesa jest bytem najszczesliwszym, dlatego ze mysli wytacznie
o tym, co najdoskonalsze — czyli o samym sobie. Bag jest zatem ,, myslacy siebie
myslg”. W zwigzku z tym rozwazanie tego, co wieczne, niezniszczalne, doskona-
te i najszczesliwsze — czyli Boga wtasnie — stanowi dla filozofa #rddto szczescia
bedacego szczesciem boskim. Jest to stycznosc tego, co Smiertelne, z tym, co
niesmiertelne podczas zycia. Po smierci bowiem to, co w nas niezniszczalne
(czyli dusza rozumna), powrdci do Boga.

Warto zauwazyd konsekwencje, jakie niesie za sobg takie rozwazanie. Zradtem
tozsamosci cziowieka jest dusza zmystowa, w niej bowiem zwiera sie pamiec,
integralna czesd, za ktorej pomoca okreslamy siebie. Ta czesc duszy (jak i du-
sza wegetatywna) po smierci ulega rozpadowi. Do Boga powraca tylko to, co
odpowiada za aktywnosc intelektualna, czego jednak nie mozna w sposdb jed-
noznaczny okresli¢ mianem ,ja". Zatem na gruncie arystotelizmmu nie jest mozli-
wa niesmiertelnose osobowa., Liczy sie tylko niesmiertelnosc gatunkowa. Ozna-
cza to, Ze po smierci nie trwamy jako poszczegoine osoby, tylko jako to, co jest
wszystkim ludziom wspdlne i niesmiertelne — czyli jako rozum.

Rafael Santi, Szkota Ateriska (1509).
Mysliciele greccy poszukiwali drogi do
najwyZszego dobra, czyli szczescia. Wedlug
Arystotelesa jego Zrédlem jest rozum.

Wedtug Arystotelesa ludzie uwazaja, Ze
byc szczesliwym to tyle, co Zyc dobrze
i dobrze sie mied®. Filozof pokazywat zas
droge do tego, jak zyC dobrze. Jako na-
prawde wytrawny obserwator rzeczywi-
stosci uznat, Ze to moze nie wystarczyc:
Okazuje sie jednak, ?e szczescie [...] nie
moZe sig obefs¢ bez dobr zewnetrznych
...]. Bo przecieZ nie jest zupeinie szczesliwy czfowiek o bardzo szpetnej powierz-
chownosci lub niskiego pochodzenia, ani samotny | bezdzietny, a jeszcze mniej
chyba taki, ktorego dzieci sq pod kazdym wzgledem nieudane lub przyjaciele
catkiem bez wartosci, albo tez ktos, komu smierc wydarta dobre dzieci lub przy-
jaciot. Zdaje sie wiec, ze | tego rodzaju pomysinosc jest [...] potrzebna do szcze-
Scia®,

Starozytni jednak starali sie usilnie pogodzic¢ dwie skrajnosci i pokazac, ze
dobrze Zyc to dobrze sie miec. Prosta refleksja na temat wspitczesnego 2y-
cia pokazuije, Ze jest to trudne, bo czasami powodzenie w Zyciu trzeba okupic

* Etyka nikomachejska, A4, 1095 a 20.
® Etyka nikomachejska, AB,1099a31-b7.



B.3. ARYSTOTELES

ciezkimi wyborami moralnymi, nie zawsze stusznymi. Dla niektdrych greckich
filozofow (o ktorych powiemy w nastepnym rozdziale) bytoby to niedopusz-
czalne. Uwazali bowiem, Ze zycie moralne to trud.

Etyka Arystotelesa doskonale wyraza catg mysl etyczng Grekdw, Uwzglednia
namietnosci i uznaje je za nieodtaczny element cztowieka. Podaje tez doktadny
opis sposobu ich przezwyciezania (wczesniejsi mysliciele ograniczali sie jedy-
nie do podania cech, jakimi musi sie wykazac cztowiek, aby 2y¢ cnotliwie. Ary-
stoteles zas pokazat mechanizm rozumowej kontroli). Wreszcie filozof niezwy-
kle mocno zaakcentowat absolutng wyzszosc pierwiastka rozumowego. Jego
koncepcja etyki jest tak bardzo intelektualistyczna, Ze Zrodto szczescia najwyz-
szego | jedyny niesmiertelny element w cztowieku to wtasnie rozum.

Zrozumienie etyki Sokratesa jest w catym kursie etyki starozytne| najwazniej-
sze, poniewaz ona wyznacza ramy, w ktdrych bedg sie poruszali pozniejsi filozo-
fowie. Sokratejska idea, zeby uniezaleznic cztowieka od zmiennych losu, a moz-
liwosc czynienia dobra i osiggniecia szczescia powigzac z wiedzg moralna, jest
charakterystyczna dla catej greckiej etyki. Ten rdzen pozostanie niezmienny po-
mimo tego, ze filozofowie réznili sie w szczegdtach, Zaryzykujemy wrecz teze,
Ze nie maroznych etyk w starozytnej Grecji — jest jedna niezmienna etyka, kiorg
jedynie przedstawia sie w odmienny sposaéb i opisuje sie innymi stowami.

PODSUMOWANIE LEKCJI

» Arystoteles to uczen Platona, czlonek Akademii. Zalozyl wlasna szkole zwana Lykeionem. Oprécz 5. 162
filozofii zajmowaly go takze zoologia, botanika, meteorologia, fizyka, retoryka i poeryka.

«  Szezeicie jest celem czlowieka i czymsé, co trudno jest mu odebraé, Zrédlo seezedcia jest wiec w czlo- 5. 162
wieku i - jesli ma by¢ trwale - tylko od niego zalezy.

« Jak konkretnie wyglada ludzka droga do szczescia, podpowiada Arystotelesowska nauka o duszy, 5. 162
czyli psychologia.

« Dusza ma trzy poziomy: wegetatywny (odpowiada za podstawowe funkcje zyciowe), zmyslowy (po- < |63
strzeganie zmyslowe i pamiec) i rozumny (aktywnod¢ intelektualna),

» Cnoty wlasciwe duszy zmyslowej Arystoteles nazwal cnotami etycznymi. Tym, co odréinia Arysto- 5 163
telesa od Sokratesa, jest pojmowanie sposobu osiggania cnot. Arystoreles uwazal, ze nie uczymy sie
ich, ale powtarzamy je dotad, az zmienia sie w nawyki.

» Umiar jest wiedza o tym, co, kiedy, dlaczego, wobec kogo, po co i jak czynié wlasciwie, 5 164

» W Arystotelesowskiej koncepcji sprawiedliwosc dzieli sie na rozdzielcza i réwnowazaca. Pierwsza 5 164
dotyczy sprawiedliwego dzielenia dobr - stosownie do zaslug. Druga natomiast dotyczy udzielania
rekompensaty wedlug slusznej miary, ktérg w danej sytuacji jest rozmiar czyjejs winy.

» W stosowaniu sie do zasady umiaru pomagaja cnoty dianoetyczne, czyli wlasciwe rozumnej czesc du- 5. 165
szy. Rozsadek (phronesis) pomaga duszy odnalezé odpowiednig proporcie i zastosowaé j§ w dzialaniu.

« Istniejg dwa wymiary szczescia. Szczescie ziemskie jest efektem etycznego postepowania, a szczescie <. 165
wieczne pochodzi z kontemplacii moéliwej dzieki madrosci (drugiej z cndt dianoetycznych).

+ Bog jest najszczesliwszym bytem, poniewaz, jak podaje Arystoteles, mysli wylacznie o tym, co naj- 5. 166
doskonalsze, czyli o samym sobie. Rozwazanie Boga jest Zrodlem szczescia boskiego, ktdre umozli-
wia spotkanie smiertelnego z nieSmiertelnym podezas zycia.
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PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

Podsumowanie przed sprawdzianem
CWICZENIA

1. Czy znasz jakies osoby, kitdre charakteryzujg sie umitowaniem madrosci? Scharakteryzu| pokrotce
ich cechy.

2. Wymien piec przykladdw zachowan, w ktdrych nieznajomosd dobra prowadzi do zta. Jak sadzisz, czy
znajomosc dobra oznacza to samo, co znajomosc zasad (takze zasad prawnych) méwiacych o tym, co
jest dobre, a co zte? Podaj przyktad na uzasadnienie swojego przekonania.

3. Wskaz przyklady zachowan lub postaw, ktdre twoim zdaniem przeczg intelektualizmowi etycznemu.

4. Czy racje miat Sokrates, twierdzac, ze lepie| jest cierpienia samemu doznawac niz innemu cztowieko-
wi cierplenie zadawac? OdpowiedZ uzasadnij,

5. Napisz w zeszycie krotka historie o tym, jak mitosc rozwija cztowieka.

6. Czy zgadzasz sie z pogladem, Ze ciato jest wiezieniem dla duszy? Uzasadnij swoje przekonanie. Poda]
C0 najmnie] szesc przyxtadow na fo, ze potrzeby | pokusy clata utrudniajg wiasciwe dziatanie duszy.

7. Czy znasz przyklady ludzi, ktdrych mozesz nazwac (dealistami? Napisz w zeszycie, dlaczego nasuwa
¢l sle w stosunku do nich takie ckreslenie.

8. Omow roZne sposaby istnienia odwagi. Jaka jest roznica miedzy ideatem odwagi a odwaga wystepu-
jacy realnie?

9. Podaj trzy przyktady zastosowania zasady ztotego érodka.

10. Napisz w zeszycie wypracowanie na temat: Czy tatwo jest jednoczesnie dobrze zyd | dobrze sie miec,

czyll pogodzic przestrzeganie zasad moralnych z osobistym powodzeniem?

TEKSTY ZRODLOWE

Dbrona Sokraresa

[...] gdybyscie mi [...] powiedzieli: Sokratesie, my teraz nie posluchamy Anytosa, tylko cie uwaolnimy, pod
tym jednakze warunkiem, abys sig nigdy wigce) takimi poszukiwaniami nie bawil ani nie filozofowal
dalej [...] - jeslibyscie mnie, jak méwig, pod tymi warunkami puscié mieli, to bym wam powiedzial, Ze ja
was, obvwatele, kocham calvm sercem, ale poslucham boga raczej anizeli was i mi poki rchu starczy, piki
sil, bezwarunkowo nie przestane filozofowac | was pobudzacd, 1| pokazywad droge kazdemu, kogo tvlko
spotkam, mowiac, jak to zwykle, ze ty, mezu zacny [...] nie wstydzisz sie dba¢ i troszczyé o pieniadze,
zebys ich mial jak najwiecej, a o slawe, o czes¢, o rozum i prawde, i o dusze, zeby byla jak najlepsza, tv nie
dbasz 1 nie troszczysz sie o to?

| jezeliby mi kto zaprzeczal i mowil, ze dba, ja go nie puszcze i nie dam odejsé; ale go bede pyral i badal,
i przekonywal, i jesli dojde do przekonania, ze on dzielnosci nie ma naprawde, a tylko tak mowi, to bede
go poniewleral, ze o najwyzsze wartosci naymniej dba, a rzeczy lichsze wyzej stawia. | tak bede robil
mlodym i starym, i kogo tylko spotkam, i swoim, 1 obcym, a tym bardziej swoim, boscie mi blizsi krwia.

Tak rozkazuje bog, dobrze sobie to pamietajcie, a mnie sie zdaje, ze wy w ogole nie macie w pan-
stwie nic cenniejszego, niz ta moja sluzba boza. Bo przeciez ja nic innego nie robie, tylko chodze
i namawiam miodych spodrod was i starych, zeby sie ani o cialo, ani o pieniadze nie troszczyl jeden
z drugim przede wszystkim, ani tak bardzo, jak o dusze, aby byla juk najlepsza: i| mowie im, ze nie
z pieniedzy dzielnosc rosnie, ale z dzielnosci pienigdze | wszelkie inne dobra ludzkie | prywatne,
i publiczne. [...]

Badzicie przekonani, ze jesli skazecie na smierc mnie, takiego czlowieka, jak mowie, nie zaszko-

dzicie wiecej mnie, niz sobie samym.



PODSUMOWANIE PRZEL SPRAWDZLZIANEM

Przeciez mnie nie moze niczym zaszkodzic ani Meletos, ani Anytos. Nawet by nie potratili! Bo mnie sig
zdaje, ze gorszy czlowiek .nie ma prawa’ zaszkodzic lepszemu. Pewnie, moze go zabié, skazac na wygnanie,
pozbawic czci i praw, Tylko ze te rzeczy on pewnie uwaza, i ktod inny moze, za wielkie nieszczeseia, a ja
zgola nie uwazam; znacznie wigksze nieszezescie robic to, co on teraz robi: niesprawiedliwie nastawac na
zycie czlowieka.

Platon, Obrona Sexratesa (fragment), za: Antologia fekstow filozoficznych dla maturzystow,
olimpijczykow, studentow | nauczyeieli filozofii, cz. I, Od Talesa do Kanta, Krakow 2002, 5. 22-23.

Oryginat w: Diogenes Laertios, Zywoty | pogigdy stynnych filozofow, przet. K. Lesniak.

Polecenia do tekstu

1. Odpowiedz, jaka hipotetyczna propozycje odrzuca Sokrates,
2. Wskaz, jaki zarzut stawia Sokrates Atericzykom,
3. Omdw, na czym, wedtug Sokratesa, polega jego stuzba.
4. Podaj, jaki jest, zdaniem filozofa, zwiazek miedzy dzielnoscia a powodzeniem zyciowym.
5. Wyjasmi, na czym, wedlug Sokratesa, polega szkoda Atenczykow ze skazania go na smierc,
6. Odpowiedz na nastepujace pytania na podsiawie posiadane| wiedzy | przekonan:
— Co to znaczy: troszczyc sie o dusze?
- Jakie s3 przyktady tego, Ze ludzie 0 najwyZsze wartosci dbaja najmniej, a rzeczy mniej wazne sia-
wialg wyze|?
~ Czy naley stawiac wyZsze wymagania ludziom .blizszym krwig’, a nizsze - .dalszym”™?
- Ktdrg w ponizszych wypowiedzi mazna by przypisac Sokratesowi?
a) Lepiej bi€, niz by bitym.
b} Lepiej byc bitym, niz bic.

CYTATY DO INTERPRETACJI

Jestze jakikolwiek pozytek z innych débr bez rozsqdku | mgdrosci? Czy skorzystatby cziowiek, ktdry by
posiadal wiele [ wiele dziatal, a glowy by nie mial na karku? Platon

Od wiekdw toczy sig spar o pierwszeristwo migdzy cnotq a szczesciem. Ktare z nich jest dobrem naczel-
nym? Co wazniefsze, szczedcie czy cnota? Co dla czego raczef poswiecic warto? Czy dlatego trzeba byt
cnotliwym, aby byd szczesliwym, czy teZ cnota, jako cel, sama sobie wystarcza, od szczescia zas, jako celu
dqzen, wyzej stoi? Tadeusz Kotarbinski

Jezeli korzystam z pomysinych warunkow, takich jak doskonale zdrowie lub bogactwo, w sposob pozytyw-
ny, wcelu pomagania innym, mogq one przyczynic sie do osiggniecia szczescia i stac sie Zrodlem przyfem-
nosci. Jezeli jednak nie mamy odpowiedniego nastawienia, jezeli nie wykorzystujemy czynnika umysltowe-
go, warunki te maja niewielki wplyw na diugotrwate poczucie szczescia. Na przykiad, jezeli w glebi duszy
pielegnujemy stale nienawistne mysli lub tlumimy gniew, po pewnym czasie zniszczymy swoje Zdrowie,
czyli jeden z czynnikow niezbednych do osiggniecia szczescia. Dalajlame, Howard C. Cutler

LEKTURA DODATKOWA

Diogenes Laertios, Zywoly i poglgdy stynnych filozofow, oprac, przektadu 1. Kronska, Warszawa 1983.
Krokiewicz A., Zarys filozofii greckiej, Od Talesa do Platona, Warszawa 1971.

Kronska I., Sokrates, Warszawa 1989.

Lesniak K., Platon, Warszawa 1993.

Platon, Obrona Sokratesa, przet. W. Witwicki, Warszawa 1958,

Platon, Panstwo, przel. W. Witwicki, Warszawa 1990.

Platon, Uczta, przel. W. Witwicki, Warszawa 1957,

Rowe Ch., Etyka w starozytnej Grecji, przet. W.J. Bober, Warszawa 1998.

Sroda M., Idee etyczne starozytnosci i sredniowiecza, Warszawa 1994,
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PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

8. WPOGONI ZA CNOTA - POWTORZENIE
B.1. Sokrates

Sokrates to jeden z najwazniejszych starozytnych myslicieli. Zostal skazany na smierc przez wypicie
trucizny. Nie pozostawit zadnych pism.

Cnota to dyspozycja wewnegtrzna cztowieka do postugiwania sie wola, rozumem i zmystami do czynie-
nia rzeczy etycznie dobrych. Tylko dusza cnotliwa jest dobra. Cnoty moina sig nauczyc. Zto nie bierze
sig z wad charakteru, ale jest efektem niewiedzy.

« Wedtug intelektualizmu etycznego najwyiszg role w zyciu moralnym odgrywa rozum.

Stynne zdanie Sokratesa: ,wiem, Ze nic nie wiem" odnosi sie do faktu, ze cnota jest wiedza oraz 7e
dazenie do niej zaktada wysitek intelektualny.

Umiejetnosc panowania nad sobg to kierowanie sie swoich w wyborach rozumem.

Wolnosc to niezaleznosc od rzeczy zewnetrznych. Jest konieczna do osiagniecia samowystarczalnosci.
Cztowiek jest samowystarczalny, kiedy do szczescia potrzebne mu s3 tylko walory duszy. Czlowiek jest
szczesliwy, kiedy skupia sie na doskonaleniu swojej duszy.

Interioryzacja to proces uwewnetrznienia, tgczacy sie z samowystarczalnoscig. Cztowiekowi do osig-
gniecia satysfakcji z Zycia wystarczy, ze bedzie sie dobrze realizowat jako osoba. Szczescie zatem nie
jest trudne do osiggniecia.

Sokrates jako pierwszy filozof poruszyt zagadnienie sumienia. To glos, ktdry mowi tylko, czego nie
nalezy robic.

8.2. Platon

-

Platon to jeden z najwazniejszych starozytnych filozofow | zatozyciel szkoty filozoficznej, zwanej Aka-
demia. Byt zwigzany z Sokratesem. Napisat Dialogi, Paristwo, Uczte oraz Obrone Sokratesa.
Etyka wedtug Platona ma Zzrodio w bycie.

+ ldee to byty niematerialne i niezmienne. Nie mozna ich dostrzec zmystami, tylko rozumem. Majg one

wiasng hierarchig, na ktdrej szczycie stojg idee Piekna, Dobra i Prawdy.
Kaida rzecz uczestniczy w idei Dobra. Swiat jest wiec niejako .podszyty” dobrem.

« Platon uznawat dualizm swiata, czyli wspolistnienie dwdch Swiatdw — materialnego i niematerialnego.

Platon zaktadat niesmiertelnosc duszy. Jest ona zbudowana z materii niezmystowej i dlatego jest nie-
zniszczalna, a zatem tez niesmiertelna. Te koncepcje przejeli mysliciele chrzescijanscy.

Dusza sktada sig z trzech czesci: rozumnej, gniewliwe] | pozadliwe|. Kazdej czesci duszy przyporzad-
kowana jest cnota. Do czesci rozumnej przynalezy wiedza, do gniewliwej — mestwo, a do cnotliwe] —
umiarkowanie. Cechq catej duszy jest sprawiedliwosc, ktdra odpowiada za panujacy w niej fad.
Mitosd jest niemoZliwym do zaspokojenia pragnieniem doskonatosci opierajgcym sie na tym, co
niedoskonate.

Platoriski mit jaskini to metafora drogi cztowieka do doskonatosci.

8.3. Arystoteles

Arystoteles to uczen Platona, cztonek Akademii. Zatozyt wtasng szkote zwang Liceum.

Szczescie jest celem czlowieka i czymé, co trudno jest mu odebrad, Zrédto szczedcia jest wiec w czlho-
wieku i tylko od niego zalezy.

Jak konkretnie wyglada ludzka droga do szczescia, podpowiada Arystotelesowska nauka o duszy, czy-
li psychologia.

Dusza ma trzy poziomy: wegetatywny (podstawowe funkcje Zyciowe), zmystowy (postrzeganie zmy-
stowe i pamiec) | rozumny (aktywnosc intelektualna).

Cnoty wiasciwe duszy zmystowej to cnoty etyczne. Tym, co odroznia Arystotelesa od Sokratesa, jest
pojmowanie sposobu osiggania cnot. Arystoteles uwazal, ze nie uczymy sie ich, ale powtarzamy je
dotad, az zmienig sie w nawylki.

Umiar jest wiedzg o tym, co, kiedy, dlaczego, wobec kogo, po co i jak czynic wlasciwie.
Sprawiedliwosc dzieli sie na rozdzielczg (dotyczaca sprawiedliwego dzielenia dobr) | réwnowazacy
(zwigzang z udzielaniem rekompensaty i kary wedlug stusznej miary).

W stosowaniu sie do zasady umiaru pomagajg cnoty dianoetyczne. Rozsgdek pomaga duszy odnalezc
odpowiednia proporcje i zastosowac jg w dziataniu.

Istniejg dwa wymiary szczgscia: ziemskie jest efektem etycznego postepowania, a wieczne pochodzi
z kontemplacji mozliwe] dzigki madrosci.

Bog jest najszczesliwszym bytem, poniewaz mysli wylacznie o tym, co najdoskonalsze, czyli o samym
sobie. RozwaZanie Boga jest Zrodtem szczescia boskiego, ktore umozliwia spotkanie Smiertelnego
z niesmiertelnym podczas Zycia.



9. W poszukiwaniu szczescia
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9. W POSZUKIWANIU SZCZESCIA

Zastanow sie

1. Co kojarzy ci sie ze stowem ,cyniczny"?

2. Czy da sie tak wycwiczyc swoja wole, zeby zgodnie z ideatem stoikdw nie pozwoli¢
sobie na emocjonalne reakcje na otaczajgca rzeczywistosc?

3. Jakie zmartwienia nekaja wspotczesnych ludzi? Czy znasz sposoby zmniejszania po-
wodowanych przez nie cierpien?

4. Jakie przyjemnosci najbardziej cie pociggaja? Czy potrafisz dozowac je z rozsadkiem?

Nasze zycie mozna przedstawic metaforycznie jako siatke celdw, do ktérych da-
zymy, i dziatan podejmowanych, aby te cele osiagnac. Taka siatka pomiescitaby
catosc naszej aktywnosci, poniewaz kiedy cos robimy, czynimy to zazwyczaj
w okreslonym celu. Cele moga byc rozne | kazdy z nas hierarchizuje je inaczej.
Niewatpliwie cele najwaZniejsze to te, ktorym poswigecamy wiecej uwagi oraz
czasu niz innym, oraz te, kiore sa rozpisane na wiele lat. Warto jednak zadac
sobie pytanie, czy istnieje taki cel, ktary jest wspdlny wszystkim ludziom, ktdry
jest celem ostatecznym, a jednoczesnie motorem naszych dziatan, zasada, ktd-
rej sg podporzgdkowane wszystkie inne.

Starozytni Grecy za taki cel uwazali szczescie. Sposobom jego osiggniecia,
utrwalenia i pielegnowania poswiecali swoje filozoficzno-etyczne rozwazania.
Zostaly one pokrotce przedstawione w niniejszym rozdziale.

American Beauty (czytaj: amerikan biuti), rez. Sam Mendes
(1999). Nazywam sie Lester Burnham [...] i za mnigj niZ rok nie
bede 2yl [...] Chociaz w jokims sensie juZ teraz jestem martwy.
Bohaterowie filmu American Beauty beda musieli odpowie-
dzied sobie na pytanie, czym jest dla nich szczesdcie i czy jest
ono obecne w ich zyciu.

Mysli Sokratesa, Platona i Arystotelesa wywarty na
wspatczesnych im tak duze wrazZenie, ze wkritce po-
jawili sie nasladowcy, kiorzy zaczeli uprawiac filozofie
w duchu swoich mistrzow.

Platon w Obronie Sokratesa wiozyt swojemu mistrzowi w usta takie stowa: Po-
wiadam wam. Wiecej znajdzie sie takich, ktorzy was oskarZac bedq; ci, ktdrych
ja teraz bytem natchnieniem, a wyscie tego nie wiedzieli [...). JeZeli sqdzicie, ze
zabijajqc ludzi, powstrzymacie kogos od tego, Zeby was nie ganit i nie tajat, Ze
nie Zyjecie jak nalezy, to nie widzicie rzeczy jak nalezy.

Filozofia Sokratesa stata sie inspiracja dla kilku szkdt, z ktarych omdwimy dwie
—cynikow i cyrenaikow. Z kolei do Arystotelesa nawigzywali epikurejczycy, sto-
icy i sceptycy. Zwolennicy Platona bardziej niz na refleksiji etycznej skupili sie na
uprawianiu metafizyki.

Cynikow interesowata najbardzie] Sokratejska doktryna o wolnosci, do ktorej
nawigzywali rowniez cyrenaicy, choc — jak zobaczymy — w lekko paradoksalny
sposdb. Z kolei spadkobiercow Arystotelesa urzekta jego nauka o szczesciu, po-
stanowili wiec poszukac drogi do niego na witasna reke.



9.1. CYNICY

9.1. Cynicy

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz najwazniejszych przedstawicieli szkoly cynickiej:
Antystenesa z Aten i Diogenesa z Samos;

« dowiesz sie, jakie sa gléwne zalozenia cynizmu,

Cynicy uwazali, Ze bogowie dali ludziom Zycie fatwe, ale te tatwosc zakryli przed
ich wzrokiem®. Znaczy to, Zze kazdy jest w stanie osiagnac cnote, bo do prawdzi-
wego Zycia niewiele potrzeba.

Antystenes z Aten - zalogyciel szkoly cynickiej. Zyl na przelomie ViIV w. pne.
(nieznane sa dokiadne daty jego narodzin i émierci). Urodzil sie¢ w Atenach, nie mégl
by¢ jednak pelnoprawnym obywatelem, gdvz jego matka pochodzila
z Tracji. Nauczal w gimnazjum w Kynosagres, do ktorego uczeszczali
wyljcenie Atenczycy poltkrwi. By¢ moze stad wziela sie nazwa szkoly,
ktérg zalozyl - Kynosarges, co znaczy Jbystry pies”. Poczgtkowo An-
tystenes pobieral nauki u sofistéw, przystal do Sokraresa juz jako
dojrzaly czlowiek. Tradycja przypisuje mu autorstwo wielu dziel,
z ktorych zachowaly sie jednak nieliczne fragmenty.

Antystenesa w naukach jego mistrza najbardziej interesowata kwestia wolno-
sci. Byta ona dla niego tak wazna, ze w swojej filozofii zwalczal wszystko, do
czego cztowiek mogtby sie za bardzo przywigzac (lub nawet od czego uzalez-
ni¢), w tym przyjemnosci zmystowe. Glosit wiec koniecznoéé ograniczania
potrzeb, gdy?Z tylko w ten sposcb cztowiek moze sie stac prawdziwie samowy-
starczalny.

Filozof nie obiecywat, ze droga ta bedzie tatwa. Wrecz przeciwnie: stan wolno-
sci mozZna osiagnac wytacznie dzieki cwiczeniu sie we wstrzemiezliwosci. Anty-
stenes radykalizowat stanowisko Sokratesa i nie uznawat przyjemnosci za do-
brag albo ztg zaleznie od okolicznosci, lecz pojmowat jg zawsze jako zia. Sokrates
wiedziat, ze od przyjemnosci mozna sie uzaleznic. Wiedziat to takze Antystenes,
lecz on z kolei wyciggnat skrajne wnioski z sokratyzmu.

! Diogenes Laertios, VI, 44,

Antystenet z Aten

koniecznoéd
Ogranicrania
potrzeh

preyjemnosd
jako zlo
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Rekonstrukcja patacu w Knossos na Krecie
(2000-1400 p.n.e.). Wedtug cynikow droga do
sZczescla nie jest tatwa, a jedynym spasobem na
osiggniecie wewnetrzne| wolnosci jest wstrze-
miezliwosd - pogarda dla ddbr zewnetrznych,

Dokonany przez Sokratesa przewrot na skali wartosci | zwigzane z tym uzna-
nie dobr wewnetrznych za cenniejsze od dobr zewnetrznych znajduje znacznie
gtebsze odbicie w cynizmie. Cztowiek musi byc wstrzemiezliwy i mie¢ w pogar-
dzie takze rzeczy i ludzi — status materialny, honory, stawe, stanowiska, przyja-
cigt. I tak samo, jak w wypadku przyjemnosci zmystowej, tak i te rzeczy sg przez
cynikow okreslane jako zte, a nie jako wzglednie dobre lub zte, jak u Sokratesa.
Antystenes proponowat eleutherie, czyli stan, w ktérym ludzka samowystar-
czalnosc (gutarkig) nie bedzie niczym ograniczona. Wymienione wartosci sg
postrzegane przez spoteczeristwo jako pozytywne: trud polega wiec przede
wszystkim na dostrzezeniu, ze proponowane przez kulture cele s ztudne, nie
maja nic wspdélnego ze szczesciem, a czesto wWrecz mu zagraZaja. Antystenes
demaskuje kulturowe mity | pokazuje marnosc, jaka czesto sie za nimi kryje.
Mowi nawet o tym, Ze warunkiem szczescia jest atyphia, czyli brak ztudzen co
do wartosci rzeczy proponowanych przez kulture.

Diogenes z Synopy (ok. 413 - ok. 323 r. p.n.e.) - najwybitniejszy uczen Antystenesa,
z zelazng konsekwencja wprowadzajacy nauke mistrza w Zycie. Nazywal samego
siebie psem i byl z tego przezwiska dumny. Diogenes Laertios,
autor Zywotdw i pogladdw slynnych filozaféw, przytacza wypo-
wiedzi Diogenesa, opisuje jego dziwactwa, podporzgdkowa-
ne celowi propagowania cynickie) nauki.

Uczen Antystenesa — Diogenes — w interpretacji filozofii mistrza posunat sie
znacznie dale] — zradykalizowat jego poglady. W ograniczaniu potrzeb doszedt
wrecz do absurdu. Uznat za absolutnie zbedne wszystkie wytwory kultury
i uwazat, Ze nalezy zaspokoic tylko to, czego wymaga ludzka natura. Powotujac
sie na sokratejskie korzenie, jednoczesnie sokratyzm wypaczyt. Filozofia Atery-
czyka akcentowata bowiem ludzka duchowosc, co oznaczato uznanie potrzeb
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duchowych za nierozerwalnie zwiazane z ludzka egzystencja. Diogenes zas,
dazac do absolutne] wolnosci, te potrzeby uznat za zbedne. Sprowadzat zycie
do zaspokajania najbardziej elementarnych potrzeb (spania, poZzywiania sig,
wydalania). Jest to swoisty paradoks. Z jednej strony bowiem taki tryb Zycia jest
efektem rozumowej refleksji nad potrzebami i wolnoscia, z drugiej zas — reflek-
sja ta nieuchronnie prowadzi do skrajnej marginalizacji rozumu.

Diogenes bardzo dostownie pojmowat wolnosé. Nie byta to juz tylko catko-
wita suwerennosc wobec potrzeb, ale takze wobec prawa i obyczaju. Glosit
absolutng wolnosé czynu (anaideia), nawet whrew obowigzujacemu prawu.
Jezeli potaczymy to z deklaracjami o tym, ze nie jest niczym zdroznym spo-
Zywanie ludzkiego miesa albo kradziez ztota ze swigtyni, to widzimy ogromne
niebezpieczenstwo tak pojmowanej wolnosci, fanatycznie wcielane] w Zycie.
MNa szczescie filozof nie czynit zadnej z tych rzeczy, tylko publicznie opowiadat
o nich, siejac zgorszenie, bowiem taka byta jego bron w walce z kulturowymi
ztudzeniami.

Rowniez w kwestii celu Diogenes byt bardziej dostowny niz Antystenes. Obaj
uwazali, ze Zrodtem szczescia jest autarkia. Uczen poszedt jednak dalej — upa-
trywat Zrodta szczescia w obojetnoscl (apatia). Skoro medrzec uniezaleznia
sie od wszystkiego | od wszystkich, osiggajac prawdziwg wolnose, to staje sie
obojetny na wszystko dookota, nic go nie wzrusza i nic nie jest w stanie wymaoc
na nim jakiejkolwiek zmiany postepowania. Apatie mozna wiec metaforycznie
okreslic jako ostatni stopien cynickiego wtajemniczenia.

PODSUMOWANIE LEKCJI

catkowite adrzu-
cenie wytworow

kultury i potrzeb
duchowych

waolnodé czynu

obojernodd

apatia

+ Antystenes z Aren to zalozyciel szkoly cynickiej, uczen Sokraresa. W swoich naukach skupil sig na s, 173
idei wolnosci. Glosil wiec koniecznosé ograniczania potrzeb jako tego, co moze zniewolic czlowie-
ka. Kazdg przyjemnosc uwazal za zlg 1 pogardzal rymi wartodciami, ktére s3 zwykle dla ludzi wazne.

« Diogenes z Synopy to uczeni Antystenesa, krory zradykalizowal poglady swojego mistrza, Opowia- s 174
dal sie za calkowitym ograniczeniem potrzeb (lacznie z duchownymi) i odrzuceniem wytworéw

kultury. Glosil wolnoéé czynu, a Zrodlem szczescia wedlug niego miala byé obojetnosé.
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9.2. Cyrenaicy

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz posta¢ Arystypa z Cyreny;

« dowiesz sie, jakie sa gléwne zalozenia szkoly cyrenajskiej.

=3 =

0 ile Sokrates uwazat, Zze przyjemnosci nie sg ani dobre, ani zte — ostatecznie
zalezy to od stosunku cztowieka do nich — o tyle zatozyciel szkoty cyrenaikdw
Arystyp uznat przyjemnosc za jedyne dobro. Co wiecej, nie interesowaty go
przyjemnosci, o ktore trzeba byto sie stara¢ — najwazniejsze byty te, ktére sg
osiggalne tu i teraz. Argumentujac na rzecz swojej filozofii, mysliciel siegnat po
obserwacje swiata zwierzecego — zwierzeta daza do tego, co przyjemne, a uni-
kaja tego, co sprawia bol. Wniosek nasunat sie sam — 1o, do czego dazymy, jest
dobrem, a to, czego unikamy - ztem. Arystyp dokonat wigc utozsamienia dobra
Z przyjemnoscia zmystowg. Prostym nastepstwem tej operacji myslowej byt
wniosek, zgodny z mysla hedonistczng, Ze im wigcej przyjemnosci, tym wigcej
dobra.

Arystypz Cyreny (435-366 1. p.n.e.) - zalozyciel szkoly cyrenajskiej. Byl czlowiekiem
zamoznym, ktory spotkal sie z filozofia podczas swoich podrézy po Grecji; o Sokra-
tesie uslyszal od znajomego w trakcie igrzysk olimpijskich. Wyruszyl w podréz do
Aten i przystal do niego. Po powrocie do ojczyzny zalozyl szkole,
ktdrej nazwa pochodizi od miasta i krainy geograficznej. Zadne jego
dzieto nie zachowalo sie w calosei.

Paradoksalnie filozof jednoczesnie nauczat, ze od przyjemnosci nie moZna sie
uzaleznic. Ze zrodet historycznych wiemy, ze swoja corke Arete uczyt pogar-
dy dla wszystkiego, co jest ponad miare. Jak jednak zachowac umiar, 2Zyjac dla
przyjemnosci? Do tego jest potrzebny odpowiedni stosunek do nich, czyli cnota.
Dla Arystypa byta ona wiec dalej postepowaniem wtasciwym cztowiekowi, lecz
filozof przeksztatcit ja w umiejetnosc pozyskiwania z Zycia jak najwiekszej ilosci
pozytywnych bodZcow zmystowych.
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Nawet jesli Arystyp w doscé oryginalny sposob przystosowat sokratejska na-
uke do swoje| filozofii, to zasadny jest zarzut, Ze jego stanowisko wydaje sie
paradoksalne. Sokrates nie odmawiat sobie zadnych przyjemnosci; ze #ro-
det wiemy, ze chetnie raczyt sie wykwintnymi daniami i dobrymi trunkami na
ucztach ateriskiej arystokracji. Czynigc to, wiedziat jednak, Ze jakosc jego 2Zy-
cia nie ucierpi z powodu braku tego typu uciech; nie widziat w przyjemnosci
celu samego w sobie. Ryzyko utraty wolnosci bytoby bowiem zbyt duze. W ten
spostb u podstaw cyrenaizmu legt pewien paradoks: mamy dazyc do przy-
jemnosci zmystowe], czegos od nas niezaleZznego, zachowujac jednoczesnie
od niej niezaleznosc i umiar.

Roberto Bompiani, Uczta rzymska
(druga pot. XIX w.). Cnotg dia cyrenaikow
byto czerpanie z zycia jak najwigksze|
ilogci pozytywnych dla naszych zmystow
bodzcow. Dobro utozsamiali oni

Z przyjemnoscig zmystowa.

Wysuniecie na pierwszy plan zmystowego aspektu czltowieka usuneto w cien
aspekt duchowy. Cyrenaicy nie gardzili dobrami duchowymi, ale uwazali je za
zbyteczne. Twierdzili na przyktad, ze studiowanie nauk nie stuzy niczemu, po-
niewaz nie zbliza cztowieka w Zaden spostb do przyjemnosci.

MNa koniec warto zauwaZzyc, ze centralna rola, jaka przypisuja przyjemnosci cyre-
naicy, sprawia, Zze prawdziwa samowystarczalnosc nie jest mozliwa. W zwigzku
z tym nawet jesli Arystyp wykorzystat do tworzenia wtasnej filozofii koncepty So-
kratesa, to doszedt do wnioskow skrajnie roznych od tych, ktare osiagneli cynicy.

PODSUMOWANIE LEKCJI

paradoks
CcyTrenaizmu

Arystyp z Cyreny to zalozyciel szkoly cyrenajskiej. Za jedyne dobro uznawal przyjemnosé zmyslo-
wi. Takze cnote postrzegal jako umiejetnosé czerpania z Zycia jak najwiekszej ilosci pozytywnych
bodizcow zmyslowych. Badacze zwracaja uwage na paradoks w mysleniu Arystypa: nawolywal on do

dazenia ku przyjemnosci przy jednoczesnym zachowaniu umiaru.
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9.3. Epikureizm

NA TEJ LEKCJI:

- dowiesz sie, kim byl Epikur z Samos;

« poznasz glowne zalozenia jego filozofii — epikureizmu.

=3 =

Epikur za Arystotelesem za cel Zyciowy cztowieka uznal szczescie i tak samo
jak Arystyp uwazat, ze drogg do niego jest przyjemnosc. Epikureizmu nie mozna
jednak utozsamiac z cyrenaizmem. Dla Arystypa i jego zwolennikdw liczyta sie
bowiem tylko przyjemnosc rozumiana jako pobudzenie zmystow w danej chwili,
na przyktad w trakcie spozywania positku. Epikur rozszerzyl pojecie przyjemno-
sci zmystowej. Rozumiat ja miedzy innymi jako brak czynnikéw zaburzajgacych
dobre samopoczucie, na przyktad bolu czy gtodu.

Epikur {(341-270 r. p.n.e.) - rworca epikureizmu. Mial 18 lar, gdy przybyl do Aten
z Samos, aby odby¢ stuzbe wojskows i tutaj spotkal sie z filozofig. Po wyjeidzie z Aten
mieszkal w réznych miastach, gdzie dojrzewala w nim jego mysl, ktdra - po
powrocie do najwiekszego z polis - byla juz najprawdopodobniej calkowi-
cie uksztaltowana. Epikur zalozyl ruraj szkole, ktora miescila sie w budyn-
ku, do ktérego przylegal duzy ogréd. Dlatego filozofie Epikura przyjelo
sig¢ nazywat filozofia Ogrodu. Tradycja przypisuje mu ok. 300 dziel, z kuo-
rych zachowaly sie w calodci tylko nieliczne, m.in, listy: Do Menoikeusa, Do
Herodota, Do Pytoklesa, czy Gléuwne mysli; zaginelo m.in. jego najwieksze
dzielo - traktat O przyrodzie.

Aponla (brak bolu) byta dla Epikura najwyZsza dostepna cztowiekowi przyjem-
noscig zmystowa. Polega na niedoznawaniu Zzadnych przykrych wrazen, takich
jak bol czy glod.

Zdaniem epikurejczykow zadne inne przyjemnosci nie sg w stanie dostarczyc
tyle szczescia, ile brak bolu. Co wiecej, Epikur wbhrew cyrenaikom ponad rozko-
szami ciata ustawit przyjemnosci duchowe. Radosc z rozmowy z przyjacielem
czy satysfakcja z przeczytania wielkiego dzieta sa dla epikurejczykéw znacznie
wieksze od jakiejkolwiek przyjemnosci zmystowej. I tak jak dla ciata najwigk-
szg przyjemnoscia jest brak bélu, tak samo w przypadku duszy nie ma wieksze;|
przyjemnosci, gdy nic jej nie doskwiera.

Ataraksia (spokoj duszy) jest najwyZsza przyjemnoscia dostepna duszy. Polega
na niedoznawaniu jakichkolwiek niepokojow, takich jak lek czy gniew
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Epikur nauczat, Zze zmartwienia trapigce dusze bardziej niszczg poczucie szcze-
scia niZ te, ktdre trapia ciato. O boélu fizycznym mozna zapomnied; wystarczy
znaleZc jakies wciagajgce zajecie lub po prostu zazyc lek przeciwbdlowy. Bol
psychiczny, na przyktad po stracie ukochane| osoby, jest znacznie trudniejszy
do wyleczenia czy zagluszenia. Mozna byc szczesliwym mimo bolu zotadka.
MNatomiast jest kwestig watpliwa, czy jest to mozliwe po stracie kogos bliskiego.

Zdaniem epikurejczykow kio raz osiagnat stan aponii i ataraksji, ten osiagnat
wszystko i nie moze byé juz bardziej szczesliwy. Nawet jesli szczescie to trwato
niedtugo, to byto absolutne — do takiego zycia nic juz nie mozna dodac. Z tego
wzgledu Epikur méwit, 2e ludzie sa réwni bogom, bo nawet jesli ci Zyja wiecznie
| 58 ciagle szczesliwi, to ich szczescie nie jest wieksze od szczescia cztowieka.

Podobnie do cyrenaikéw Epikur gtosit, ze nie nalezy dazy¢ do przyjemnosci za
wszelka cene. Ktadt jednak wiekszy od nich nacisk na kwestie ograniczania po-
trzeb. Filozof stat bowiem na stanowisku, Ze niespetnione potrzeby sa Zzrodtem
cierpienia. Cierpien zas nalezy unikac, poniewaz niszcza ataraksje. Epikur stwier-
dzit: Moje ciato bardzo sig cieszy, Zyjqc o chlebie i wodzie, a pluje na przyjemnosci
zbytkowne nie tyle ze wzgledu na nie same, ile raczej z powodu przykrosci [utrate
samowystarczalnosci — przyp. autora), ktére one za sobq pociggajq®.

Giorgione (czytaj: dziordzione), Trzej filozofowie
(1507-1508). Wedtug Epikura szczesciem jest tylko
przyjemnose, jednak ponad rozkosze ciata stawiat on
przezycia duchowe.

Jak jednak dawkowac przyjemnosci, aby sie od nich nie uzaleznic | wiedziec,
ktore wybierac? Trzeba sie tego nauczyc. Podobnie jak u cyrenaikow — nalezy
zdobyt cnote.

Epikurejska arete to madrosc praktyczna (phronesis). Podaobnie jak u cyrena-
ikdw odpowiada ona za rachunek zyskow i strat oraz pozwala cztowiekowi ma-
drze dawkowac przyjemnosci.

Tekstem, ktéry doskonale podsumowuje dotychczasowe rozwazania, jest frag-
ment Listu do Menoikeusa: Gdy przeto twierdzimy, Ze przyjemnosc jest naszym
celem najwyZszym, to bynajmniej nie mamy na mysli przyjemnosci ptyngcej
Z rozpusty ani przyjemnosci zmysfowych [...]. Przyjemnosc, ktorg mamy na my-

? Diogenes Laertios, X, 139, 144.

Ograniczanie
poirzeb

madrogd
praktycana
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sli, charakteryzuje nieobecnosc cierpien fizycznych | brak niepokojow duszy.
Nie pijatyki i hulanki, nie obcowanie z pieknymi chtopcami | kobietami; nie ryby
i inne smakotyki, jakich dostarcza zbytkowny stal, czyniq Zycie przyjemnym, ale
trzeZwy rozum, dociekajgcy wszelkiego wyboru | unikania, odrzucajgcy czcze
domysty, owo Zrodio najwiekszych utrapier duszy”,

Pod tym wzgledem filozofia epikurejska jest bardziej spajna niz mysl Arystypa.
Epikur rozszerzyt znaczenie terminu ,.przyjemnosc” na brak bolu i brak cierpie-
nia, unikajac w ten sposdb uzaleznienia cztowieka od rzeczy lezacych poza nim.
To sprawia, Ze teza o infernalizacji szczescia nie jest zagrozona jak u cyrenaikow.

Skoro epikureizm miat nies¢ wiare w to, 7e szczescie jest tatwo dostepne dla
kazdego, to musiat sie zmierzyc z problemem racjonalnego ukazania nieszko-
dliwosci lekow i obaw, ktdre najczescie] trapia ludzi. Epikur zidentyfikowat
cztery: przed bogami, przed smiercig, przed niemoznoscig osiagniecia szcze-
<cia oraz przed cierpieniem, i postanowit im sie przeciwstawic, Stworzyt wiec
czwormian leczniczy: cztery argumenty, dlaczego ludzie nie powinni obawiac
sie tych rzeczy.

Wedtug Epikura bogow nie nalezy sie lekac, poniewaz nie ingeruja w ludzkie
Zycie. Zamieszkujg bowiem inny Swiat, w ktorym ciesza sie szczesciem absolut-
nym i kazda ingerencja w skazony cierpieniem swiat smiertelnikow bytaby dla
nich uchybieniem. Na ziemi cztowiek jest wiec pozostawiony sam sobie. Bogo-
wie mu nie zaszkodzg. ale tez nie pomoga.

Smierci nie nalezy sie lekad, poniewaz ona nas nie dotyczy. Dopdki zyjemy, to od-
bieramy bodzce i odczuwamy, smierc zas jest kresem odbierania bodzcow i od-
czuwania. A zafem smierc, najstraszniejsze z nieszczesc, weale nas nie dotyczy,
bo gdy my istniejemy, smierc jest nieobecna, a gdy tylko smierc sie pojawi, wiedy
nas juz nie ma®. Co wiecej, Smieré nie umniejsza tez ,jakosci” zycia ludzkiego, bo
przeciez ludzie sa w stanie za Zycia osiagnac szczescie rowne boskiemu.

Co do niemozZnosci osiagniecia szczescia to nie nalezy je] sie obawiac, bo
prawdziwe szczescie zdaniem epikurejczykow lezy w zasiegu reki: przeciez wy-
starczy, Ze cztowiekowi nic nie bedzie doskwierato. A nawet jesli kogos zmorzy
choroba, to bedzie mogtodejsc ze swiadomoscia, 2e Zyt Zyciem rownym bogom,

Jacques-Louls David (czytaj: zak lui dawid),
Smieré Sokratesa (1787). Epikur wskazat przy-
czyny lekow cztowieka i rozumowy sposob ich
przezwyciezania.

* List do Menoikeusa [w:] Diogenes Laertios, X, 131.
* Tamze, X, 124,
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Co do bolu Epikur nie uwazat go za realny problem. Argumentowat, ze kiedy jest lek przed bolem

lekki, nie zdota przyémic radosci duszy; kiedy za$ jest mocny, to trwa krétko
i szybko przemija. Jesli jest bardzo ostry, to prowadzi do smierci, a jak juz po-
wiedzieliSmy — tej takZe nie nalezy sie obawiac.

PODSUMOWANIE LEKCJI

 Epikur z Samos to zalozyciel szkoly epikurejskiej, wedlug ktérej najwyisze szczedcie czlowiek osiaga
nie przez przyjemnosci, ale przez brak bélu (aponia), Najwyzszg przyjemnoscig jest spokéj duszy,
czyli ataraksia. Aponia i ataraksja gwarantuja pelnig szczescia.

» Epikureizm kladl nacisk na ograniczanie potrzeb, poniewaz jesli 53 niespelniane, stajg si¢ przyczyna
cierpienia.

» Madros¢ praktyczna pozwala na zachowanie umiaru w przyjemnosciach.

» Epikur wskazywal cztery rodzaje ludzkich lekéw (przed bogami, przed smiercia, przed niemoino-
$cia osiagniecia szczescia oraz przed cierpieniem), przeciwko ktérym stworzyl czwérmian leczniczy.
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9.4. Stoicyzm

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz posta¢ Zenona z Kition;

» dowiesz sie, czym jest stoicyzm i jakie 53 jego gldwne zalozenia.

o =

Wedtug stoikow naturg wiasciwg cztowiekowi jest rozum, a realizacja tej natury
ma go doprowadzi¢ do szczescia. tatwo sie wiec domyslic, co stoicy uznaja za
dobre, a co za zte. Dobre jest to, co pozwala zachowywaé | umacniaé ro-
zumna nature, zte zas wszystko, co jej szkodzi. Co wigcej, pomiedzy dobrymi
a ztymi rzeczami jest cata gama rzeczy obojetnych, ktore ani nie przyczynia-
ja sie do wzrostu rozumnosci cztowieka, ani je] nie umniejszajg. Trzeba jednak
nadmienic, ze dobra, o ktdrych mowa, moga miec charakter wytacznie ducho-
wy, a konkretnie — moralny. Stoik za dobro uznaje bowiem to, co sprawia, Ze
cztowiek jest cnotliwy, a za zto to, co sprawia, Ze staje sie wystepny. Radosc
po obejrzeniu filmowego dzieta lub zachwyt nad obrazem zostang przez stoika
uznane za obojetne.

Zenon z Kition (333-332 - 262 . p.n.e.] - zalozyciel szkoly stoickiej, Z filozofig zetkng|
sie w Atenach, do ktdrych trafil jako 22-letni mlodzieniec. Prawosé i skromnosé,
jakimi sie odznaczal, jak rowniei fakt, ze nauka, krérg glosil, byla zbiezna
z jego Zyciem, zaskarbily mu u Atefczykdéw wielki szacunek, pomimo e nie
byl nawet polkrwi Atenczykiem, Poniewaz nie posiadal obywatelstwa, nie
mogl nabyC zadnej budowli w miescie, totez wykladal w portyku pokrytym
malowidlami. Portyk po grecku to stea i stad zwolennikdw Zenona nazwano
stoikami - .tymi z portyku’, a ich filozofie - filozofig portyku. Nie zachowa-
lo sie zadne dzielo Zenona z Kition w calodci, przetrwaly jedynie fragmenty.

Portyk = budynek na planie prostokata z rzeda-
mi kolumn. Byt czg¢sto stosowany w architek-
turze rzymskiej i greckiej. Stoicyzm nazywany
jest takze filozofig portyku od miejsca, w ktérym
miescita sie szkota Zenona z Kition.
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Leonardo da Vinci, Mona Lisa (1503-1507). Stoicy za dobro uwa-
Zali tylko to, co sprawia, Ze cztowiek staje sie cnotliwy. Dlatego z obo-
letnoscig traktowali rzeczy | dziatania, ktore do tego nie prowadzity,
np. radosc z kontemplowania dzieta sztuki.

Wtasnie dlatego stoicy obszar rzeczy moralnie obojetnych podzielili na takie,
ktdrym mozna przyznac pewng wartosc, oraz na bezwartosciowe. Pierwsze
z nich sg rzeczami ,,godnymi przyjecia’, drugie zas — ,,godnymi odrzucenia”. Do-
ktadny ich spis podaje Diogenes Laertios: Rzeczy godne wyboru sq to rzeczy,
ktare majq wartose, na przyktad w dziedzinie duchowej — odwaga, zrecznosc,
wyksztaicenie i tym podobne, a w dziedzinie cielesnej — Zycie, zdrowie, sita, do-
bra kondycja fizyczna, piekno i tym podobne, jesli zas idzie o dobra zewnetrz-
ne — bogaciwo, powszechny szacunek, szlachetne pochodzenie | tym podobne.
Rzeczy godne odrzucenia to w stosunku do duszy bezmysinosc, niesprawnosc
| tym podobne, w stosunku do ciata — smierc, choroba, stabosc, zla kondycja
fizyczna, kalectwo, brzydota i tym podobne, w stosunku do dobr zewnetrznych
— ubdstwo, zta opinia, zte pochodzenie i tym podobne®,

Cztowiek moze wejs¢ w posiadanie ,rzeczy godnych wyboru”, jesli umozliwia to
sprzyjajace okolicznosci. W przeciwnym razie nie powinny byc one pozadane,
bo to dobra zewnetrzne. Stoicy odwotuja sie tu do Sokratesa, ktéry twierdzit, ze
mozna z tych rzeczy korzystac, o ile nie stang sie zagrozeniem dla ludzkiej wol-
nosci. Natomiast ,rzeczy godne odrzucenia” sg bezwartosciowe w tym sensie,
Ze nie stanowia Zadnej przeszkody na drodze do realizacji przez cztowieka zycia
rozumnego. Ani brzydota, ani ubdstwo nie stoja na drodze do szczescia; do nie-
g0 bowiem potrzebna jest tylko cnota.

Cnota stoicka stanowi doskonata realizacja natury wtasciwe| cztowiekowi. Jest
Zzyciem zgodnym z ludzkg natura, czyli rozumem. Cnota jest pozadana dla samej
siebie. Ludzie poszukuija jej, a kiedy juz jg odnajda, to troszcza sie o nig i ja roz-
wijaja. Cnota czyni cztowieka odpornym na zmienne koleje Zycia i przeciwnosci
losu, a przez to — samowystarczalnym i szczesliwym. Podobnie jak u epikurej-
czykow, szczescie to jest wyjatkowe: W Zaden sposob szczescie Zeusa nie jest
wieksze ani piekniejsze, ani cenniejsze od Zycia ludzi mqdrych®.

" Diogenes Laertios, VII, 106.
& Stobajos. Anthol, 11, 98, 20.

cnota stoicka
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Olimp - siedziba antycznych bogow. Szczescie wedtug mysliciell
greckich byto cnotg wtasciwg bogom.

Filozofia, ktdra w swoim centrum stawia rozum, predzej czy
poZniej musiata sie zmierzyc z problemem tego, co w cztowie-
ku bezrozumne. Stoicy nie poszli jednak drogg Platona i Ary-
stotelesa, ktorzy uznali irracjonalny pierwiastek za integralng
czesc cztowieka. Blizej im byto do Sokratesa. Uznali, Ze zto jest
efektem ignorancji (braku wiedzy). Natomiast stany, w ktorych
cztowiek obiera niewtasciwy cel, nazywali namietnosciami (afektami) i bezro-
zumnymi poruszeniami duszy. Wyrozniali cztery typy afektow.

Pozadanie to efekt fatszywego mniemania o dobrach przysztych. Cztowiek
ulega pozadaniu wiedy, kiedy za cel obiera dobro niepotrzebne do szczescia
i nieprzyblizajace go do cnoty (np. bogactwo). Obawa to rezultat fatszywego
mniemania odnosnie do zta przysziego. Cztowiek ulega jej wtedy, kiedy ogarnia
go strach na mysl o rzeczach, ktdre w rzeczywistosci nie sa w stanie zburzyc ani
jego cnoty, ani szczescia, na przyktad kiedy mysli o niebezpieczenstwie choro-
by. Cierpienie pochodzi od fatszywych mnieman o domniemanym ztu. Bierze
sie ono czesto z emocji, przyktadowo ze wspotczucia, gdy z jego powodu za-
miast komus zwrocic uwage, milkniermny. Przyjemnosc rodzi sie z fatszywego
mniemania o domniemanym dobru. Cztowiek je| poddany rzuca sie na rzeczy,
ktére w Zzaden sposob nie przyblizaja go do cnoty.

Stoicy nie pozostawiajg ztudzen — skoro afekty sa rezultatem ignorancji, nalezy
je catkowicie wyplenic z Zycia. Stanowia one bowiem zaprzeczenie ludzkiej na-
tury, czyli rozumu.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Zenon z Kition to zalozyciel szkoly stoickiej.

«  Wedlug stoikdw dobre jest to, co pozwala zachowywac rozumng natureg i co sprawia, ze czlowiek jest
cnotliwy. Zle natomiast jest wszystko, co szkodz rozumowi i co sprawia, ze czlowiek staje sie wystepny.,

« Cnota wedlug stoikow polega na zyciu zgodnym z rozumem. Pozwala by¢ obojetnym na przeciw-
nosci losu, a przez to szczesliwym.

« Afekty to stany, w ktérych czlowiek obiera niewlasciwy cel. Stoicy wyrézniali cztery ich typy: poza-
danie, obawe, cierpienie i przyjemnosc, Uznawali, ze czlowiek powinien dgzy¢ do wyeliminowania
afektow z zycia,
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9.5. Sceptycyzm

NA TEJ LEKCJI:

= poznasz posta¢ Pyrrona,;

» dowiesz sie, jakie 53 glowne zalozenia sceptykow.

Pyrron (365-360 - 275-270 r. p.n.e.) - zaloZyciel szkoly sceptyckiej. W larach 334-324 Pyrron
p.n.e. wzigl udzial, wraz ze swoim nauczycielem Anaksarchosem, wwyprawie Aleksan-

dra Wielkiego na Wschod, w ktorej trakcie dojrzala jego mysl filozofice-
na. Po powrocie do rodzinnego miasta Pyrron zaczal z powodzeniem
glosic swoja wizje zycia. Byl konsekwentnym wyznawca nauki sceptyckie,
Nie pozostawil po sobie zadnego dziela; jego nauke spisali jego uczniowie,

Pyrron nauczat, ze na drodze do szczescia nalezy dogtebnie rozwazyc trzy waz-
ne problemy. Pierwszy z nich to natura, jaka maja rzeczy. Drugi — jak cztowiek
powinien sie do nich ustosunkowac. Trzeci zas — co zyskaja ci, ktorzy tak sie do
nich odnosza.

Philippe-Jacques de Loutherbourg (czytaj:
filip 2ak de luterbur), Lawina w Alpach (1803).
Sceptycy twierdzili, ze z powodu niepoznawal-
nosci istoty rzeczy nalezy zachowac dystans do
tego, co sie jawi przed oczami.

Wedtug sceptykow cztowiek nie moze niczego poznac. Woda choremu wydaje
sie byc zimna, a zdrowemu - ciepta. Dla sceptyka znaczy to tyle, Ze posiada ona
obie cechy — jest zarazem zimna i ciepta. Czlowiek moze mowic tylko o tym,
co mu sig wydaje, a wigc dozwolone jest stwierdzenie , wydaje mi sie, Zze woda
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jest zimna”. Ale juz sad , woda jest zimna” przekracza kompetencje cztowieka.
O ile jednak wielu filozofow powiedziatoby w tym momencie, Ze to zmysty wpro-
wadzajg cztowieka w btad, Pyrron uwazat inaczej. To rzeczy ze swej natury sg
niejednoznaczne i niewyrazne. To jest krok pierwszy.

W konsekwencji Swiat jest niepoznawalny. Waga takiego stwierdzenia jest dla
etyki ogromna: jesli nie potrafimy nic o niczym orzec z pewnoscia, to nie po-
trafimy tez jednoznacznie okreslic, co jest dobre, a co zte. Sceptycy powiedza
o naszych dziataniach, Zze sa i dobre, i zte jednoczesnie albo ze nie sg ani dobre,
ani zte. A skoro nie mozna ustalic granicy pomiedzy dobrem a ztem, to cztowiek
nie jest w stanie rozumowo odkryc norm postepowania. Rzeczywiste dylematy
nie pozwalajg na az takie zwatpienie.

Ilustracja do Antygony Sofoklesa. Pozornie dylemat zawarty
w Antygonie wydaje sie nierozwigzywalny. Wynika on ze zderze-
nia dwach sposobow myslenia — tradycji przestrzeganej przez
Antygone i politycznego wyrachowania Kreona.

W zwiazku z tym Pyrron nauczat, aby zachowac chtodny dystans wzgledem wszel-
kich stwierdzen i norm postepowania. Zadne z nich nie jest bowiem prawdziw-
SZe NiZ jego przeciwienstwo. Jedyne, co mozZemy powiedziec¢ o wodzie, to to, Ze
jest ona nie bardziej ciepta niz zimna lub Ze jest zarazem ciepta i zimna. Dlatego
najlepiej powstrzymac sie od wydawania jakichkolwiek jednoznacznych | kate-
gorycznych stwierdzen. Te postawe sceptycy nazwali afazja. To jest krok drugi.

Afazja (aphasia, niewyrokowanie o niczym) to postawa zdystansowania, ktorg

czrowiek przyjmuje wobec nierozpoznawalnoscl rzeczy

Jego naturaing konsekwencjg jest krok trzeci: jesli cztowiek zaakceptuje niepo-
znawalnosc rzeczy, to nic nie bedzie w stanie zmacic spokoju jego duszy. A spo-
koj duszy, jak wiemy, przynosi szczescie.

Schemat trzech krokdw stosuje sie rdwniez w cielesnej sferze cztowieka. Bdl,
glod, niewygody — jak wszystkie inne rzeczy istniejg i nie istniejg zarazem. Nie
ma wiec potrzeby sie nimi przejmowac. Nie moze bowiem zniszczyc dobrego
samopoczucia cos, czego nie ma. Doktadniej: cos, czego byc moze nie ma, bo
przeciez nie mozemy tego jednoznacznie orzec. W ten sposob cztowiek osiaga
stan obojetnosci (apatii), kiory niesie ze sobg niczym niezmacone szczescie.

Apatia, czyli stan obojetnodci, prowadzi wedtug sceptykow do walnosci, gdyz

]

pozwala uniezaleznic sie od wszelkich débr doczesnych.
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Etyka grecka przetrwata upadek niezaleznej Grecji i zostata przyjeta przez my-
slicieli rzymskich, ktorzy okazali sie godnymi, chociaz nie az tak oryginalnymi,
uczniami mistrzow greckich. Dzieki Rzymianom grecka filozofia przetrwata az
do pojawienia sie chrzescijarnistwa. Zostata zaadaptowana do wyrazZenia tresci
niesionych przez te religie przez takich filozofow, jak sw. Augustyn i sw. Tomasz.
W ich dzietach takZe wiec pobrzmiewaja echa greckie| refleksji etycznej.

Jest ona zreszta zywa takZe i dzis. Od czterech dekad trwa bowiem w filozofii
prawdziwy renesans zainteresowania etyka cnot, chociaz wspotczesni filozofo-
wie uprawiajg ja za pomoca znacznie bardziej zaawansowanego aparatu poje-
ciowego niZ ten, ktorym dysponowali starozytni mysliciele.

PODSUMOWANIE LEKCJI

» Pyrron to przedstawiciel sceptycyzmu. W swoich rozwazaniach skupial sie na trzech problemach:
naturze rzeczy, stosunku czlowieka do rzeczy i korzysciach, jakie czlowiek moze z tego osiagnac.

» Sceptycy twierdzili, Ze nie tylko nasze zmyslowe spostrzeZenia, lecz takZe rzeczy same w sobie 53
niejednoznaczne. W zwigzku z tym $wiat jest niepoznawalny.

« Afazja to zdystansowanie si¢ wobec nierozpoznawalnodci rzeczy - czlowiek nie powinien wydawaé
zadnych kategorycznych sadéw. Te nierozpoznawalnosc nalezy zaakceptowad, aby osiagnac szczescie.

+ Apatia w rozumieniu sceptykow to stan obojetmodci, ktory przynosi czlowiekowi szczedcie, gdyz
wyzwala go od wszystkiego, co doczesne.
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Nawigzujac do filozofii cynizmu, ocer, jakie przyzwyczajenia | potrzeby codzienne wspotczesnie ogra-
niczajq ludzkg wolnosc,

2. Poda] przyktady wspolczesnych postaw | poglagdow, kiore wydajg ci sie zblizone do przekonar cyni-
kow. Czy mozesz do nich zaliczyd amaralizm? Uzasadnij swoja odpowiedz,

3. Napisz w zeszycie pied argumentow za stosowaniem sig do zasad tzw. dobrego wychowania i pigc
argumentdw przeciwko niemu.,

4., Mife zlego poczqtki, ale konilec Zatosny. Napisz w zeszycie komentarz do tej mysli, nawigzujac da po-
gladdw cyrenajczykow.

5. Przedstaw piec przyktaddw zmartwien, kiore wywolujg cierpienia u wspoétczesnych ludzi. Omdw zna-
ne ci sposoby zmniejszania tych cierpien za pomoca rozumu,

6. Wskaz piec przyktadow przyiemnosci duchowych.

7. Wymien argumenty za teza, ze we wspolczesnej kulturze masowe| dominuje hedonizm, | argumenty
przeciwko niej.

B. Napisz w zeszycie komentarz do stow Fryderyka Nietzschego: Matkq rozpusty nie jest radosc, lecz
brak radoscl.

9. Odpowiedz, czy wedlug ciebie swiat jest rozumny. Poda] argumenty wspierajace twojg teze.

10. Uzasadnij, czy zgadzasz sie z tym, Ze uczucia sa szkodliwe dla rozwijania cnoty w cztowleku,

11. Ktdrg z koncepcji Zycia ludzkiego: epikurejska czy stoicka, uwazasz za lepsza dla cztowieka wspot-

czesnego? Podaj argumenty na rzecz twojego wyboru,
12, Podaj pied przyczyn, z powodu ktdrych ludzie maja trudnosci w rozréznianiu dobra i zia.
13. Napisz w zeszycie wypracowanie bedace komentarzem do mysli: [...] jezeli uznojfe, Z= dia mego czio-
wieczeristwa wspdlczucie, wie? i zaangaZowanie sq konstytutywne, fo nie ma ucieczki od cierpienia,

TEKST ZRODLOWY

Natura przyjemnosci

[...] Dlatego wlasnie twierdzimy, Ze przyjemnodé jest poczatkiem i celem Zycia szezeéliwego, Ona o
bowiem, wedlug nas, stanowi pierwsze i przyrodzone dobro oraz punkt wyjscia wszelkiego wyboru
i unikania; do niej w koricu powracamy, gdy odwolujemy sig do czucia jako kryterium wszelkiego dobra.
| wlasnie dlatego, ze jest ona dobrem pierwszym 1 przyrodzonym, nie uganiamy sie bynajmniej za wszelky
prezyjemnosciy, lecz nieraz rezygnujemy z wiely; postepujemy rak zwlaszcza wredy, gdy spodziewamy sig
z ich powodu doznad wiecej pravkrodci. A bywa i tak, ze wiele przvkrodci stawiamy wyzej od przyjem-
noscl, co zachodz wowczas, gdy po przezyciu dlugotrwalvch bolesci spodziewamy sie doznad wieksze
preyjemnosci, [Matego tez wseelka previemnodc ze wegledu na swoja nature jest dobra, ale nie kazda jest
godna wyboru; i podobnie wszelki bol jest zlem, ale nie kazdego bolu nalezy unikac. W kazdym wypadku
trzeba wizystko dokladnie zbadac pod katem pozytecznosci i sekodliwosci, bo zdarza sie czasem, ze dobro
bierzemy za zlo, i na odwrit, zlo za dobro. Umiarkowanie uwazamy za najwieksze dobro nie dlatego,
zebysmy w ogole mieli poprzestawac na malym, ale dlatego, abysmy sie nauczyli obywac byle czym, gdy
nas bieda nawiedzi, w przeswiadczeniu, e najlepie) korzvstaja z obfitodct dobra ci, ktorzy jej naymnie
pozadajy, i ze to, co jest naturalne, jest tez latwe do zdobyria, a to, co urojone, z trudem trzeba zdobywaé.
Proste potrawy sprawizja nam tvlez przyjemnosci, co wystawne uczty, gdy tylko bolesne uczucie zostanie
usuniete. Jeczmienny chleb i woda sprawiaja najwieksza rozkosz, jesli je spozyl glodny. Z tego tez wrgledu
przyzwyczajenie do zycia prostego i malo kosztownego zapewnia dobre zdrowie i nakrywnia wobec roz-
nych potrzeb zyciowych, a kiedy sie po dluzszej przerwie zasiadzie przy suto zastawionym stole, wowczas

sie lepiej korzysta z tych przyjemnosci; wreszcie czyvni nas ono nieustraszonymi wobec igraszek losu.
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Gdy przeto twierdzimy, e przyjemnosc jest naszym celem najwyzszym, to bynijmniej nie mamy na
mvsli przyjemnosci plynace) z rozpusty ani przyjemnodci zmyslowyeh, juk twierdza ci, ktorzy nie znaja
naszej nauki albo sie z nia nie zgadzaja, czy wreszcie Zle ja interpretuja. Przyjemnosd, ktdra mamy na
mys$li, charaktervzuje nieobecnosé cierpien fizycznych i brak niepokojéw duszy. Nie pijatyki i hulanki,
nie obcowanie z piecknymi chlopcami i kobietami, nie ryby i inne smakolyki, jakich dostarcza zbytkowny
stol, czynia Zvcie przvjemnym, ale rrzezwy rozum, dociekajacy preyvezyn wszelkiego wyboru i unika-
nia, odrzucajacy czeze domysly, owo Zrodio najwiekszych utrapien duszy. £ tego wszystkiego madrosc
(phronesis) jest poczatkiem wszelkiego dobra i dobrem najwyzszym, a wskutek tego jest cenniejsza nawet
od filozofii, jako zrodlo wszystkich innych cnot. Ona nas uczy, ze nie mozna zv¢ przyjemnie, jesli sie
nie Zyje madrze, pieknie i sprawiedliwie, i na odwrot, nie mozna zyé madrze, pieknie i sprawiedliwie,
jesli sie nie Zyje przyjemnie. Wszak cnoty tworza wraz z przyjemnym Zyciem naturalna jednosc i Zycie
przyiemne jest od nich nieodlacznie.

Kogdz moglbys wyiej cenié od medrca, co zboznie wielbi bogdw, smierci sig w ogdle nie leka,
pojal cel ostateczny przyrody, zrozumial, ze najwyzsze dobro mozna larwo osiagnac i bez trudu
zdobyc, a naywiekseze zlo albo trwa krotko, albo sprawia lekki tylko bal?

Epikur, List do Menoikeusa, za: Anfologia tekstow filozaficznych...,
cz. 1, Od Talesa do Kanta, Krakdw 2002, 5. 60-62.

Oryginat [w:] Diogenes Laertios, Zywoty | poglqdy stynnych filozoféw, przet. K. Lesniak, Warszawa 1982,

Polecenia do tekstu

1. Na podstawie akapitu 1. wyjasnij, jaka jest natura przyjemnosci.

2. Naplsz w zeszycle, diaczego epikurejczycy rezygnuja 2 wielu przyjemnoscl.

3. Wskaz dwa argumenty na potwierdzenie stusznosci stwierdzenia: Umiarkowanie uwazamy za naj-
wigksze dobro.

4. Zastap stowo ,urojone” odpowiednim synonimem,

5. Wskaz, co czynl ludzi nieustraszonymi wobec igraszek losu.

6. Okresl, jaka funkcje petni zastosowana kilkakrotnie w akapicie 2. partykuta ,nig",

7. Na podstawie akapitu 2. zdefiniuj wtasnymi stowami pojecie madrosci.

B. Nazwi| srodek poetycki, jaki zostat zastosowany w akapicie 3., | okresl jego funkcie,

CYTATY DO INTERPRETACJI

Cnota przejawia sig w czynach, nie potrzeba jej ani wielu stéw, ani nauki, Diogenes Laertios

Podobny bqd# do skaly, o ktorg sig ciggle fale rozbijajqg. A ona stoi, a kolo niej usypiajg batwany wody.
.0 ja nieszczesliwy, Ze mig to spotkalo”. — AleZ nie tak! Lecz: .0 ja szczesliwy, Ze chociaZ mie to spotkato,
Zyje bez smutku, nie gnebi mnie teraZniejszosc ani nie boje sie przyszlosci”. Marek Aureliusz

«L...] sceptyku, ktérg droge obraé mi radzisz?". A sceptyk na to - ,Te, ktérq obierzesz sam”. Wytycznych
madrosci Zyciowef nie nabywa sie od innych, niby gotowego ubrania, kazdy musi dorobic sie ich wiasnym
trudem, jak dorabia sie stylu wiasnego. . [ na to zgoda — odpowie pytasjgcy. — Lecz powledzze mi na koniec
ta przynajmniej, ktérg droge obrates sam dla siebie...”. .Czy nie widzisz? — odrzecze sceptyk. — Obratem
droge te, po ktdrej stgpam dzis wraz z tobg, droge poszukiwania...”. Tadeusz Kotarbiniski

Wszak cala nasza dzialalnosd zdqgza do tego, aZeby sig uwolnic od cierpienia i niepokoju. A gdy raz zdofa-
my to wszystko osiggngd, znika niebawem niepokdj duszy; albowiem istota Zywa nie odczuwa juZ wigce|
potrzeby zabiegania o cokolwiek, co by jej brakowalo ani teZ nie bedzie szukac czego innego do dopetnie-
nia debra duszy i ciala. Bo zaiste wtedy tylko odczuwamy potrzebe przyjemnosci, gdy wskutek jej braku
doznajemy bolu; gdy jednak bol nam nie dokucza, nie potrzebujemy wtedy Zadnej przyjemnosci. Oto2
wiasnie dlatege twierdzimy, Ze przyjemnosc fest poczgtkiem i celem Zycia szczesliwego. Epikur

Nie moZna 2y¢ przyjemnie, fesli sig nie Zyje mqdrze, uczciwie i sprawiedliwie, [ani nie moZna 2yt mqdrze,
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PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZLZIANEM

uczciwie i sprawiedliwie], jesli sie nie zyje przyjemnie. Komu wigc brak chociazby jednej z tych rzeczy, np.
Zycia mygdrego, ten juZ nie moze zy¢ przyjemnie, chociazby nawet 2yt i uczciwie, i sprawiedliwie. Po fo, aby
czut sie bezpiecznym wobec ludzi, postawq naturalng jest uwazad za dobro wszystko, co do fego prowa-
dzi. Diogenes Laertios

LEKTURA DODATKOWA

Aureliusz Marek, Rozmyslania, przel. M. Reiter, Warszawa 1958.

Arystoteles, Etyka nikomachejska, przet. D. Gromska, Warszawa 1959.

Copleston F., Historia filozofii, t. I, Grecja i Rzym, przel. B. Chwedenczuk, Warszawa 2004.
Galewicz W., Sokrates i Kirke. Sceny z etyki anfycznef, Krakdow 2000,

Reale G., Historia filozofii staroZytnej, przet. 1. Zielinski, Lublin 1994,

Seneka Lucjusz Anneus, Listy moralne do Lucyliusza, przet. W. Kornatowski, Warszawa 1998.

9. W POSZUKIWANIU SZCZESCIA - POWTORZENIE

9.1. Cynicy

« Antystenes z Aten to zatozyciel szkoly cynickiej. W swoich naukach skupit sie na idei wolnosci. Glosit
koniecznos¢ ograniczania potrzeb. Kazdg przyjemnosc uwazal za zlg i pogardzal tymi wartosciami,
ktore sa dla ludzi wazne.

« Diogenes z Synopy zradykalizowat poglady Antystenesa. Opowiadat sie za catkowitym ograniczeniem
potrzeb | odrzuceniem wytwordw kultury. Zrédtem szczescia miata byc wedtug niego obojetnosc.

9.2. Cyrenaicy

« Arystyp z Cyreny to zatozyciel szkoty cyrenajskie]. Za jedyne dobro uznawat przyjemnosc zmystowa.
Takze cnote postrzegal jako umiejetnosc czerpania z zycia jak najwigkszej ilosci pozytywnych bodz-
cow zmystowych.

9.3. Epikureizm

« Epikur z Samas to zatozyciel szkoty epikurejskiej, wedtug kitdrej najwyzsze szczescie cztowiek osig-
ga przez brak bolu. Najwyzsza przyjemnoscia jest spokoj duszy. Te dwie rzeczy gwarantujg petnie
SZCZescia.

» Epikureizm ktadt nacisk na ograniczanie potrzeb, poniewaz jesli s niespetniane, stajg sie przyczyng
cierpienia.

» Madrosc praktyczna pozwala na zachowanie umiaru w przyjemnosciach,

» Epikur wskazywat cztery rodzaje ludzkich lekdw, przeciwko ktdrym stworzyt czwdrmian leczniczy.

9.4. Stoicyzm

« Zenon z Kition to zatozyciel szkoty stoickiej.

» Wedlug stoikow dobre jest to, co pozwala zachowywac rozumng naturg i co sprawia, Ze czlowiek jest
cnotliwy. Zte jest wszystko, co szkodzi rozumowi i co sprawia, Ze czlowiek staje sie wystepny.

» Cnota polega na 2zyciu zgodnym z rozumem. Pozwala byc obojetnym na przeciwnosci losu, a przez to
szczesliwym.

« Afekty to stany, w ktorych cztowiek obiera niewtasciwy cel. S3 ich cztery typy: pozadanie, obawa,
cierpienie i przyjemnosc. Czlowiek powinien dazyc do wyeliminowania afektow z zycia.

9.5. Sceptycyzm

« Pyrron to przedstawiciel sceptycyzmu. W swoich rozwazaniach skupiat sig na naturze rzeczy, stosunku
czlowieka do rzeczy i korzysciach, jakie cztowiek moie z tego osiggngc.

» Sceptycy twierdzili, Ze rzeczy same w sobie s3 niejednoznaczne. W zwigzku z tym swiat jest nie-
poznawalny.

« Afazja to zdystansowanie si¢ wobec nierozpoznawalnosci rzeczy, ktdrg nalezy zaakceptowac, aby
0SIagnac sZczescie.

= Apatia to stan obojetnosci, ktdry przynosi szczedcie, gdyz wyzwala od wszystkiego, co doczesne.
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Zastanow sie

1. Jak sgdzisz, czy koniecznosé przestrzegania nakazdw moralnych mozna uzasadniad
istnieniem Boga?

2. W ktorych sytuacjach zycia codziennego ludzie realizujg cnoty: wstrzemigZliwosci,
roztropnosci, sprawiedliwosci i mestwa?

3. Skad bierze sie w cztowieku poczucie satysfakeji z podaZania drogg wartosci maoral-
nych?

Chrzescijanstwo uwaza sie za jeden z filaréw naszej kultury. Przez wieki wpty-
wato ono na ksztattowanie sie cywilizacji Zachodu i tak jest do dzis. Biblijne
motywy stanowig element naszego kodu kulturowego — sa symbolami i toposa-
mi obecnymi w codziennym Zyciu. W kontekscie scistego zwiazku kultury i reli-
gii zapewne kazdy zadat sobie pytanie o istnienie Boga. Dla wielu pozostaje to
kwestig sporna. Inni twierdzg, ze to przede wszystkim sprawa wiary i takiego
dylematu nie powinno w ogdle byc. Bez wzgledu na indywidualne sady w tej
sprawie warto sie zapoznac z tym, jak na pytanie o istnienie Boga odpowiadali
filozotowie i jakie wyciggali wnioski.

Pytanie, czy etyka potrzebuje Boga, pozostaje zawsze otwarte, a odpowied? za-
lezy od osobistych przemyslen.

Imig roZy, rez. Jean-Jacques Annaud (czytaj:

23 zak ano; 1986). W filozofii sredniowieczne]
najbardziej rozpowszechniony byt poglad, ze rozum
| wiara sig nie wykluczajg. Bohater sfilmowanej
powiesci Imig rézy — Brat William z Baskerville -
uwazal jednak, Ze wiara, obojetnie |ak zarliwa, nie
powinna zaslepiac trzeZwego rozumu.

Wraz z koncem epoki starozytnej etyka w mysli poszczegolnych filozofow co-
raz silniej taczyta sie z metafizyka. W tym sensie rodzita sie jako konsekwencja
refleksji dotyczacej natury swiata. Jeden z filozofdw nowozytnych — Kartezjusz
— porownat nawet catg wiedze do drzewa: korzeniami byta metafizyka, pniem —
fizyka, zas wyrastajacymi z tego pnia konarami — medycyna, mechanika i etyka.
A poniewaz metafizyka to nauka o tym, co przed fizyka, totez w sercu tej reflek-
sji — a przez to i etyki — czesto znajdowat sie Bog.



10.1. Swiety Augustyn

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz postac sw. Augustyna;
« dowiesz sie, na czym polegala jego filozofia i jakie miala
znaczenie dla uksztaltowania sie doktryny chrzedcijanskiej.

il e

Pierwszym filozofem, ktérym sie zajmiemy, bedzie Swiety Augustyn. Ten my-
sliciel jako jeden z pierwszych — a na pewno jeden z najbardzie] wptywowych
- przysposobit jezyk filozofii greckiej na potrzeby nauki chrzescijanskie).

Swiety Augustyn (354-430) - biskup Hippony, teclog, ojciec i doktor Koéeiola
{znany pod przydomkiem Doctor Gratiae, czyli Doktor Easki). Jego matka byla sw.
Monika. Stynna jest jego droga duchowa, gdyz jako mlody czlowiek przystgpil do
sekty manichejczykéw, a nastepnie, pod wplywem kazan gloszonych przez sw.
Ambrozego w Mediolanie, nawrdcil sig na chrzedcijanstwo, Legenda podaje, ze
kulminacyjnym momentem konwersji byla pewna noc, kiedy to Augustyn uslvszal
glos mowiacy: bierz, czytaj”, a ksiazky, krérg mial pod rekg, byla Biblia. Chrzest
preyigl w 387 r. W nastepnych latach oddal sie pracy filozoficzno-teologicznej,
ktéra wkrérce rozslawila go na caly chrzescijan- == T P

.......

ski swiat. Efektem rozwazah Augustyna byla
doktryna uznawana za oficjalna nauke Kosciola
az do soboru trydenckiego, Najwazniejsze jego
dziela to m.in.: Wyznania, O Trdjcy Swietej, O par-
stwie Bazym,

Dla Platona rzeczy, z ktorych skiada sie swiat, 53 jedynie kopiami idei poznawal-
nych wytacznie za pomoca umystu. Podobnie jest u Sw. Augustyna, z t1a jednak
roznica, Ze idee nie znajduja sie w ,,miejscu ponad niebem”, lecz istnieja w umy-
Sle Bozym. Krétko mowiac, sa Bozymi myslami. Ich doskonatosc zostaje tutaj
niejako spotegowana — nie dosc, Ze sg wieczne, niematerialne i niezniszczalne
(jak u Platona), to w dodatku rezyduja w Bozym umysle, a przeciez Bag jest
dobrem bezwzglednym.

Swiety Augustyn
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Ponadto na gruncie mysli $w. Augustyna ma sens takZze platofiska metafora
jaskini. Zmianie ulega jedynie znaczenie symbolu stonca — dla Greka byto ono
symbolem idei Dobra, natomiast Ojciec Kosciota upatrywat w nim Boga. U obu
filozofdw cztowiek (, . kajdaniarz”) odwraca sie od tego, co doczesne, i Kieruje
sie ku temu, co wieczne (wychodzi z jaskini). ,,Oswiecenie” |est metaforg dro-
gi, jaka przechodzi cztowiek. .. Przyzwyczajanie sie wzroku” oznacza stopniowy
przyrost wiedzy o zrodle blasku; wyjscie z jaskini oznacza poznanie Prawdy; po-
zostanie w niej — odwrdcenie sie od tego, co najlepsze.

Kolejnym podobienstwem jest u obu filozofow rozumienie mitosci. Dla Plato-
na mitos¢ to intelektualne pozadanie, daZenie do perfekcji, uwielbienie tego,
co wyzsze (doskonalsze) przez to, co nizsze (niedoskonate). Swiety Augustyn
rozumie mitosc w podobny sposab, jednak jej przedmiotem nie sa u niego abs-
trakcyjne idee, lecz Bog.

Natomiast najwazniejszym z punktu widzenia uzasadnienia etyki dla obu filo-
zofdw jest to, Ze moralnosc jest zakorzeniona w bycie. Powinnosc wyptywa
bowiem z samego faktu, Ze ponad sSwiatem materialnym istnieje cos doskonal-
szego. Teza ta jest nawet silniejsza na gruncie mysli sw. Augustyna.

Augustyn, podobnie jak jego greccy poprzednicy, uwazat, 2e celem Zycia jest
szczescie. Szczesliwymi pragniemy byc wszyscy. Wsrdd ludzi nie ma cztowieka,
ktéry by nie godzit sie na powyZsze stwierdzenie, i to zanim jeszcze go wypowie
i sformutuje — pisze filozof w swoim dziele O obyczajach Kosciota katolickiego
i obyczajach manichejczykow.

Filozof przejat rowniez od nich nauke o cnotach, nadajac jej wtasng charaktery-
styke. Sposrod wielu cnét Sw. Augustyn wymienia cztery najwazniejsze i nazy-
wa je cnotami kardynalnymi. Zalicza do nich wstrzemiezliwosc, roztropnosc,
sprawiedliwosc | mestwo.

Wstrzemiezliwos¢ jest dla sw. Augustyna tym samym, czym dla jego greckich
poprzednikow — cnota, dzieki ktorej cztowiek w kazdym swoim dziataniu za-
chowuje umiar. Poniewaz cztowieczenstwo to nie tylko duch, lecz takze ciato,
cztowiek wstrzemieZliwy bedzie wiedziat, kiedy wstad od modlitwy i sie posilic,
aby moéc poZniej do niej wrocic.

Roztropnoéé to cnota, dzieki ktdrej cztowiek potrafi rozrézniad dobro od zta
i ktora pozwala dokonywac wiasciwego doboru Srodkéw w dazeniu do celu,
Dzieki niej istota ludzka wie, Ze dobrem jest brak przyzwolenia na grzech, a ztem
uleganie swoim popedom.

Sprawiedliwosciag okresla sie wiedze na temat tego, co sie komu nalezy. Jest
to ujecie bardzo podobne do arystotelesowskiego. Sprawiedliwosc pozwala na
wlasciwe postepowanie nie tylko w stosunkach miedzyludzkich. Jest tez od-
zwierciedleniem naturalnego porzgdku, ktdry nakazuje, aby to, co nizsze, pod-
porzadkowywac temu, co wyzsze. Dla cztowieka oznacza to koniecznosc pod-
porzadkowania ciata duszy, a duszy Bogu.



1001, SWIETY AUGUSTYN

Mestwo jest cnota, ktora pomaga utrwalac cnoty wstrzemiezliwosci, roztrop-
nosci | sprawiedliwosci. Zycie moralne, bez grzechu, podobajace sie Bogu wy-
maga wyrzeczen i konsekwencii. Swiety Augustyn zdaje sie zgadzac z Antyste-
nesem, Ze zy¢ cnotliwie, zyc dzielnie oznacza zyc w trudzie; mestwo jest hartem
ducha, ktory ten trud pozwala zniesc.

Wedtug sw. Augustyna cnoty kardynalne sa Bozym darem dla czlowieka. To
efekt Boskiego Swiatta, jakie oswietla ludzka dusze. To oswiecenie sw. Augu-
styn nazwat iluminacja. Tak jak dusza ozywia ciato, tak samo Bog ozywia dusze,
dajac jej wiedze, bez ktorej jest martwa. Z punktu widzenia zycia moralnego
cztowieka najwazniejsze sa cnoty kardynalne, poniewaz to one decydujg o tym,
jak cztowiek bedzie postepowac, a wigc jakich wyborow begdzie dokonywat. Na
gruncie augustynizmu oznacza to tyle, ze czltowiek bedzie wiedziat, co kochac.
Mitosc jest bowiem dla Sw. Augustyna zasada woli, czyli takim elementem, kto-
ry ma moc poruszania woli i sprawiania, Zze jezeli czegos pragniemy, 1o poczyni-
my kroki w celu osiagniecia tego.

To rozum poprzez zdobywanie cndét naprowadza mitos¢é na wlasciwe przed-
mioty. Sokrates nauczat, ze jesli raz poznamy, czym jest dobro, to nie bedzie
mozliwosel, abysmy swiadomie czynili zlo. Swiety Augustyn poszedt jego sla-
dy, mowiac: Kochaf i rab, co cheesz. Znaczy to, ze jezeli kochamy wiasciwie,
to mamy wolng reke, gdyZ nie jest mozliwe, abysmy czynili zto (nie pragniemy
rzeczy ztych, poniewai wczesniej poznalismy dobro). W ten sposab cupiditas
— pragnienie rzeczy ziemskich — jest powoli zastepowana przez caritas — mito-
sierdzie, czyli pragnienie rzeczy niebianskich.

Milosierdzie objawia sig jednak takze tutaj, na ziemi. Oddajmy gtos filozofowi:
Dajesz chleb glodnemu, lepiej by jednak byto, aby nikt nie takngt { aby$ nie po-
trzebowat nikomu dawac. Odziewasz nagiego, oby wszyscy mieli sie w co ubrac
i niczego nie potrzebowall. [...) Usur nieszczesliwych, a ustang uczynki mitosier-
ne, czy jednak zgasnie przez to ogieri mitosci? Prawdziwiej kochasz szczesliwego
czlowieka, nie potrzebujesz nic dawac, czystsza jest taka mitosc [ o wiele szczer-
sza. Bo gdy czynisz dobrze ubogiemu, pragniesz moZe wzniesc sie ponad niego
i cheesz, aby ten, ktdremu dobrze czynited, stal ci sie poddany. [...] Zycz sobie,
by ci byf réwny, byscie obydwaj byli pod Jednym, ktéremu nic dac nie mozna®.

Warto teZ zwrdcic uwage, 2e u sw. Augustyna jako u pierwszego mysliciela poja-
wia sie pojecie woli jako osobnej wladzy umystowej. O ile filozofowie w starozyt-
nej Grecji poruszali zagadnienie dokonywania wybordw przez cztowieka i tego,
na czym polega ,.chcenie”, to ostatecznie uznali to za kompetencje rozumu (nie
nalezy jednak myli¢ chcenia z pozadaniem). Dopiero sw. Augustyn potraktowat
wole jako odrebng od rozumu wiladze, na co wplyw miat bez watpienia fakt, ze
jako filozof chrzescijariski musiat sie zmierzyc z biblijna doktryna o wolnej waoli.

! Homilie na Pierwszy List sw. Jana, przet. W. Szotdrski [w:] tenze, Homilie na Ewangelig
i Pierwszy List sw. Jana, Warszawa 1974.
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Przypomnijmy sobie, co wzbudzato ujrzenie idei Piekna na krancu drogi opi-
sywanej przez Platona w Uczcie: przebtysk idei Dobra dajacy poczucie wrecz
ekstatycznej satysfakcji z poznania.

Dla swietego Augustyna upragniong doskonatoscia jest Bog. Najwyisza

visio beata przyjemnoscia dla cztowieka jest jego intelektualny oglad — wizja uszcze-

sliwiajaca (visio beata).

Oczywiscie cztowiek nie jest w stanie dojrzec calego Boga, bo przeciez to, co
skonczone, nie jest w stanie ogarnac tego, co nieskonczone.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Swiety Augustyn to jeden z myslicieli chrzedcijariskich i Ojcdw Kodciola. Jego doktryna az do soboru
trydenckiego byla uznawana za oficjalna nauke Kodciola.

Filozof zaadaptowal na grunt chrzedcijariski my$li Platona. Uznal, Ze platoriskie idee istnieja, ale
w umysle Bozym. Przyjal takze platoriska metafore jaskini, w ktorej w symbolu slorica upatrywal
Boga. Podobnie do Platona Augustyn rozumial milodé - jako uwielbienie tego, co wyisze, przez
to, co nizsze. Tym wyzszym byl dla niego Bég, Moralnosé ma by¢ wedlug obu filozoféw integralng
czescig bytu | wynikad z tego, ze nad tym, co materialne, jest jeszcze cos wyzszego. Celem zycia jest
SZCZESCIE.

Od Grekdw Augustyn przejal tez nauke o cnotach., Wyszczegdlnil sposrad nich cztery najwaz-
niejsze, ktdre nazwal cnotami kardynalnymi. S3 to: wstrzemiezliwosé (pomaga zachowaé umiar),
roztropno$¢ (rozréznianie dobra od zla), sprawiedliwosé (wiedza, co komu sie nalezy) i mestwo
(pozwala utrwalaé powyisze cnoty).

lluminacja, czyli oswiecenie, to nadanie czlowiekowi przez Boga wiedzy o cnotach.

Milosé jest dla sw. Augustyna tym, co ma moc poruszania woli i sprawiania, Ze jezeli czegos pragnie-
my, to poczynimy kroki w celu osiagniecia tego, Slowa Augustyna: Kochaj i rdb, co cheesz oznaczaja,
ze jezeli kochamy wlasciwie, to mamy wolng reke, gdyz nie jest mozliwe, aby$my czynili zlo.
Augustyn jako pierwszy potraktowal wole jako odrebna od rozumu wladze. Jako filozof chrzedcijan-
ski musial sie zmierzy¢ z biblijna doktryna o wolnej woli.

Visio beata (wizja uszczedliwiajaca) to najwyisza przyjemnosc dla czlowieka. Polega na prébie inte-
lektualnego ogladu Boga.



10.2. SWIETY TOMASZ

10.2. Swiety Tomasz

NA TEJ LEKCJI:

= poznasz postac $w. Tomasza;

« dowiesz sie, jakie byly glowne zalozenia jego filozofii i jaki
mialy wplyw na ksztaltowanie sie doktryny chrzescijanskiej.

Swiety Tomasz (1224-1274) - dominikanin, teolog, doktor Kosciola (znany pod
przydomkiem Diacfor Angelicus = Doktor Anielski). Jego rodzina byla przeciwna de-
cyzji Tomasza o wstgpieniu do klasztoru, byl nawet z tego powodu wigziony. Podob-
no Tomasz uymowal swoim lagodnym usposobieniem, silg spokoju i racjonalnoscig
wywodu, Jego slawa byla tak wielka, ze papieze zlecali mu osobiscie specjalne zada-
nia. Jednym z nich bylo rozpoznanie réznic pomiedzy Kodciolami zachodnim
a wschodnim oraz ewentualne znalezienie miedzy nimi kompro-
misu, W tym celu Tomasz mial uczestniczy¢ w Soborze Lateranskim
I1, jednak w drodze na niego zmarl. Na procesie beatyfikacyjnym
tilozofa, kiedy zostala postawiona kwestia cudow, do jakich doszlo
za jego sprawa, papiez Jan XXI1I ucigl warpliwodci zebranych krét-
kim stwierdzenieny: jest ich tyle, ile kwestii w Summie teologicznei.

Swiety Tomasz jest w etyce spadkobierca tradycji greckiej w podobnym stop-
niu, co Swiety Augustyn. O ile jednak biskupowi Hippony blizej jest do Platona,
o tyle Tomasz czerpat inspiracje z Arystotelesa, do ktorego mysli nie kryje po-
dziwu w swoich dzietach, piszac o Stagirycie po prostu .filozof"

W slad za Arystotelesem sw. Tomasz twierdzit, Zze cztowiek dazy do szczescia.
Od siebie jednak dodat, Ze na ziemi jest mozliwe osiggniecie tylko szczescia nie-
doskonalego, ,proporcjonalnego” do ludzkiej natury. Doskonate szczescie, kio-
re polega na ogladaniu Boga, jest dostepne dopiero w 2yciu wiecznym | 2 Boza
pomoca.

Czy bedziemy czynic¢ dobro, czy zto, to zdaniem $w. Tomasza zalezy od tego,
jakie bedziemy sobie w zyciu obierali cele i jakich srodkow uzyjemy do ich osia-

! Summa teologiczna - najwazniejsze dzieto filozoficzne éw. Tomasza. Kwestie to po-
szcregolne zagadnienia, jakie mysliciel poruszat w tym dziele, np. .doskonatosc Boga™
czy .dobro w ogole”,

Swigty Tomasz

#w. Tomasz
a Arystoteles

STCZEhCie
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gniecia. Stad niezwykle wazna w zyciu moralnym jest rola rozumu, poniewaz to
on odpowiada za wybdr celow i dobdr srodkow, na ktdre zostanie ukierunkowa-
na wola. Podobnie jak u filozofow greckich dokonywanie wiasciwych wybordw
jest mozliwe dzieki cnotom, ktdre Tomasz w Slad za Arystotelesem postrzegat
na wzor sprawnosci i wyrozniat dwie grupy: cnoty intelektuailne i cnoty moral-
ne. Te pierwsze odpowiadajg za poznawczy aspekt naszego dziatania, te drugie
stuzg temperowaniu targajacych nami namietnosci.

cnoty intelek tualne
i cnoty moralne

Hieronim Bosch (czytaj: bosz), Sqd Ostateczny (XV w.). Wizja ostatecznej kary

i nagrody, ktore czekaja cztowieka po smierci na boskim sgdzie, jest obecna w wielu
religiach Swiata. Nagroda obiecuje wieczng szczesliwose, petna przyjemnosci
{nierzadko zmystowych) | radosci, Natomiast kara to pozbawienie na zawsze bliskosci
wyznawanego bdstwa, katusze, cierpienia | bol (fizyczny | psychiczny),

Z catego mnastwa cnot, ktdrych analizy podejmuje sie sw. Tomasz, najwaz-

caoty kadrynalne niejsze sg — podobnie jak u sw. Augustyna — cnoty kardynalne. Nalezg do nich
roztropnos¢ (prudentia), sprawliedliwosé ((ustitia), mestwo (fortitudo) i umiar-
kowanie (femperantia). Nieprzypadkowo 53 cztery, poniewaz odpowiadajg czte-
rem wtadzom cziowieka: rozumowi, woli, wtadzy gniewliwej i pozadliwe;.

roztropnodt Roztropnosc jest cnota intelektualna i odpowiada za wiasciwy dobor srodkow
w stosunku do obranych celdw. Roztropnosc jest w Zyciu ludzkim najbardziej
niezbednq cnotg — pisze sw. Tomasz — gdyz dobre zycie polega na dobrym dzia-
taniu, a to zaleZy nie tylko od tego, co kifos robi, ale takZe jak to robi, a miano-
wicie, czy czyni to z naleznego wyboru, a nie tylko odruchowo lub pod wpfywem
uczucia. Nalezny zas wybor, odnoszgc sie do srodkéw, wymaga, by po pierwsze,
cel byt whasciwy, a po drugie, by odpowiednie srodki byty temu celowi podpo-
rzqdkowane®.

* Summa teologiczna, I-11, 57, 5, thum. F.W. Bednarski.
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Sprawiedliwoéé, umiarkowanie | mestwo to cnoty moralne. Oddajmy znow
gtos filozofowi: Sprawiedliwos$¢ zas fest prawosciq ducha w dziataniu tego, co
naleZy we wszelkiej materii; umiarkowanie jest pewnym przysposobieniem
ducha, sprawiajgcym umiar we wszystkich uczuciach i dziataniach, by nie wy-
chodzify poza nalezne granice; wreszcie mestwo jest przysposobieniem duszy,
nadajgcym jej statos¢ w tym wszystkim, co jest zgodne z rozumem przeciw ja-
kimkolwiek natarciom uczuc czy truddw w pracy™.

Opracz nich Sw. Tomasz wyrdZniat takze cnoty teologiczne, czyli wiare (fides),
nadzieje (spes) | mitosé (caritas). W przeciwienstwie do wyze] omawianych
cnot, tych trzech czltowiek nie jest w stanie zdobyd na wtasna reke (chociaz
o wszystkich cnotach filozof pisze, ze ksztattujemy je z Boza pomocg), muszg
by¢ one w cztowieka ,wlane” przez Boga i sg potrzebne do szczescia doskona-
tego. Wtadze, w kitore cztowiek zostat wyposazony, wystarczaja bowiem do zaj-
mowania sie rzeczami przyrodzonymi, natomiast w stosunku do tego, co prze-
wyZsza nature, wiadze jef nie wystarczajq i dlatego potrzeba nadto przydania
im sprawnosci nadprzyrodzonych®. Wiara daje nam pewnosé tego, co zostato
nam objawione; nadzieja daje ufnosc w osiggniecie doskonatego szczescia; mi-
tosc zas kieruje nas ku Bogu.

PODSUMOWANIE LEKCJI

cnoty tealogiczne

» Swiety Tomasz to filozof i teolog. W swojej nauce czerpal z filozofii Arystotelesa. Jest autorem s 197

Summy teologicznej.

« Wedlug niego czlowiek dazy w zyciu do szczedcia. Jednak na ziemi moze je osiagnac w niepelnym 5. 197
wymiarze, co jest spowodowane ulomnoscia ludzkiej natury. Pelnia szczedcia, czyli ogladanie Boga,

jest dostepna dopiero w Zyciu wiecznym.

+ Tomasz podzielil enoty na intelekrualne (zwiazane z poznawczg strong ludzkiego dzialania) i moral- < 198
ne (ktére reguluja namietnosci). Wyrdznil tez cnoty kardynalne: roztropnosé (cnota intelektualna),

sprawiedliwo$é, mestwo i umiarkowanie (cnoty moralne).

+ Filozof wyodrebnil takze cnoty teclogiczne: wiare, nadzieje i milosé, krore czlowiek moze zdobyé ¢ 199

tylko przy pomocy Boga.

*Tamze, 61, 4.
® Tamze, 62, 3.
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10.3. Baruch Spinoza

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz posta¢ Barucha Spinozy;

» dowiesz sie, jakie byly gléwne mysli jego filozofii.

Baruch Spinoza (1632-1677) - filozof holenderski, jeden z czolowych myslicieli ery
nowozytnej. Urodzony w Amsterdamie, byl zmuszony opusci¢ miasto po tym, jak
gmina zydowska nalozyla na niego ekskomunike. Jego Trakfat teolo-
giczno-politycany zostal umieszczony na koscielnym indeksie ksiag
zakazanych. Uznanie za zycia Spinoza zdobyl komentarzem do filo-
zofil Kartezjusza, ale prawdziwyg slawe zyskal dopiero po smierci. Jego
najwigksze dzielo - Etyka w porzadku geometrycznym dowiedriona -

zostalo wydane posmiertnie.

Punktem wyjscia dla Spinozy jest pytanie: ,Co istnieje samo w sobie i pojmo-
wane jest samo przez siebie?”, czyli czy istnieje taka rzecz, kitdra nie zostata
stworzona i nie potrzebuje zadnej inne| rzeczy do swojego istnienia, Filozof na-
zywa taki byt substancja i dochodzi do wniosku, Ze powyzsza definicje spetnia
tylko Bog.

Ktos magtby zapytac, co ze wszystkimi rzeczami, ktdre znamy z otoczenia, co
z drzewami, krzestami i stotami, co z ludzmi. Zdaniem Spinozy przedmiotow i lu-
dzi, chociaz sa odrebni, nie moZzna nazwac substancjami, poniewaz nie istnieja
sami z siebie; istniejg dzigki Bogu. Problem polega jednak na tym, ze substancja
moze przyczynowo dziatad wytacznie na sama siebie. Jesli wiec istniejg ludzie
i drzewa — a z tym filozof nie dyskutuje — to musiaty powstac i istniejg w obrebie
jakiejs substancji. A poniewaz ta jest tylko jedna — i jest nig Bog — totez swiat
istnieje wewnatrz Boga®.

* Taki poglad nazywamy panteizmem (chociaz nie wszyscy historycy hilozohi przypisujg go
Spinozie). Cata dyskusja o substancji w epoce nowozZytne| zostata zapoczgtkowana poko-
lenie przed holenderskim filozofem przez Kartezjusza. Wedlug niego substancig byt Bog,
ale tez ,rzecz rozciggta” i .rzecz myslaca”, innymi stowy tworzywa”, z ktdrych wykonane
byty przedmioty, ciata i (w wypadku tej ostatniej) umyst. Poniewaz Spinoza byt zdania, ze
istnieje tylko jedna substancja, uczynit ,rozcigglosc” i ,myslenie” jednymi z wielu jej atry-
butow (cech). Oprécz tego Bog zdaniem holenderskiego filozofa miat nieskonczenie wiele
innych atrybutow, ktorych jednak nie mozemy poznac (bo sg poza ,naszymi” atrybutami).



10.3, BABUCH SPINDZA

To bardzo nietypowy Swiat, bo zdaniem Spinozy wszystko, co jest, istnieje z ko-
niecznosci | nie mogto sie potoczyd inaczej. Swiatem rzadzi wiec determinizm, determinizm
a skoro nic nie moze sie potoczyc inaczej, to wolna wola jest iluzja.

Jednak nawet w takim swiecie jest migjsce na moralnosc. Zdaniem filozofa kaz-
darzecz i kazdy cztowiek ma pragnienie podtrzymania swojego istnienia. Z tego
wewnetrznego instynktu Spinoza wywodzit, ze kazdy cztowiek jest egoista i dba
przede wszystkim o siebie. Nie jest to jednak prymitywny egoizm, ale egoizm egoizm racjonalny
racjonalny: mysliciel twierdzit, ze kaZdy, kto chce sie uwazac za cztowieka do-
brego charakteru, bedzie pozgdat tylko takich rzeczy, co do ktérych chciatby,
Zzeby dysponowali nimi rowniez inni. Pragnienie dobra, ktdre wytwarza w nas
Zycie zgodne ze wskazaniami rozumu — to nazywam moralnosciq — pisat filozof.

Jan Vermeer van Delft (czytaj: wermer wan delft),
Astronom (1668). Spinoza, podobnie jak Kartezjusz,
twierdzit, Ze drogami do poznania prawdy sg rozum

| myslenie racjonalne.

Nie ma wiekszego dobra niz wiedza o Bogu. Spinoza gtosit nawet, Ze jest ona

najwigksza cnota. Tyle Ze na gruncie filozofii, w ktére] $wiat znajduje sie w ob- “‘3“"1:‘;3“5“-

. . . . . 5 . . : ; CRIOWIaKN
rebie Boga, poszukiwanie wiedzy o Nim jest takZe poszukiwaniem wiedzy o na- : mabiris ko
turze, a w konsekwencji — o nas samych. To oczywiscie doskonale wpisuje sie najwieksza cnot

instynkt przetrwania, o ktorym juz wspomnielismy — wszak wiedza o tym, jak
dziata swiat czy jakie reguly rzadzg spoteczenstwem, jest Konieczna do prze-
trwania.

Dzieki wiedzy o Bogu i naturze zdajerny sobie sprawe z tego, 2e sSwiat jest de-
terministyczny. A skoro tak, to jestesmy w pewnym sensie wolni; nie moze nas
bowiem zniewoli¢ cos, co | tak sie nam przydarzy. Przestajemy winic innych
[ przestajemy winic siebie. Zawisc, nienawisc [ poczucie winy znikajq. Zewnetrz-
ne rzeczy i zdarzenia przestajg byc przeszkodami, bo jesli sq prawdziwe, to mgq-
dry cztowiek jest swiadom ich koniecznosci | nie traktuje ich w zwigzku z tym jak
przeszkody. Znika wiec wszelka frustracja. Radosc cziowieka, ktory uwolnit sie
przez wiedze o naturze i sobie jako czesci natury, jest szczesciem. Prawdziwa
cnota jest pochodng stanu, w ktérym tgczq sie wiedza, wolnosc i szczescie’.

T A. MacIntyre, Krotka historia etyki, ttum. autorzy, Wydawnictwo Uniwersytetu Notre
Dame, 2002, s, 144,
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cnoty Oprocz tego Spinoza rozwijat te2z wtasna nauke o cnotach, definiujac je jako

cechy charakteru ugruntowane w rozumie i naszym dazeniu do wiedzy. Jedno-
czesnie za wady charakteru nalezy uznac te cechy, ktore sg ugruntowane w na-
mietnosciach lub ignorancji. Przyktadami cndt dla Spinozy sa wytrwatosé i szla-
chetnosc; ale juz nie skromnosc, ktdrej nie uwaza za efekt dziatania rozumu.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Baruch Spinoza to holenderski filozof znany z komentarza do filozofii Kartezjusza. Po Smierci wy-
dano jego najwieksze dzielo zatytulowane Etyka w porzadku geometrycznym dowiedziona.

Substancja to wedlug Spinozy byt, kréry nie zostal stworzony i nie potrzebuje zadnej innej rzeczy
do swojego istnienia. Takie kryteria spelnia tylko Bég, Wszystko inne nie jest substancja, bo istnieje
wylacznie dzieki Bogu,

Determinizm to poglad, w mysl ktorego wszystko istnieje z koniecznodci, Wolna wola jest wiec
iluzja, bo nic na $wiecie nie moze sie potoczyC inaczej, niz zostalo zaplanowane. Ludzie sg zatem
w pewnym sensie wolni, poniewaz ich losy i tak sa przesadzone, a oni sami nie maja na nic wplywu.
Egoizm racjonalny polega na tym, 2e cho¢ czlowiek jest z natury egoista, to, uwazajac sie za osobe
dobrego charakteru, bedzie pozadal tylko takich rzeczy, ktorych cheialby réwniez dla innych.
Wedlug Spinozy cnoty to cechy charakteru ugruntowane w rozumie i dazeniu do wiedzy. Ich przy-
kladami sa wytrwalosé i szlachetnosé.



10.4. FRYDERYK NIETZSCHE

10.4. Fryderyk Nietzsche

NA TEJ LEKCJI:
» poznasz posta¢ Fryderyka Nietzschego;

« dowiesz sie, jakie byly glowne zalozenia jego filozofii i dlaczego
budzily tyle kontrowersji.

W systemach filozoficznych Bog moze byc punktem odniesienia nie tylko na
drodze pozytywne| — jak widzielismy u poprzednich filozofdw, lecz takze nega-
tywnej.

Fryderyk Nietzsche [czytaj: nicze; 1844-1900) — niemiecki filozof i mysliciel. Kariere
akademicky zaczynal jako filolog klasyczny, lecz chlodna recepcja jego wezesnych prac
oraz zetkniecie sie z dzielami Schopenhauera (czytaj; szopenhauera)
spowodowaly, ze zwricil sie ku filozofii, Krytykowal kulture, religie,
tradycyjny system wartosci, w znaczacy sposob przyczvniajac sie do po-
wstania szczegalnego ducha epoki. Jego metaforyczny i aforystyczny styl
nadajg jego dzielom wspanialy walor literacki, nastreczajgc jednoczednie
problemdw interpretacyjnych komentatorom. Najwazniejsze dziela vego
filozofa to: Tako rzecze Zaratustra (1885), Poza dobrem i zlem (1886), Z gene-
alogii moralnodei (1887), Zmierzch boZyszez (1888), Antychryst (1888).

Punktem wyjscia dla Fryderyka Nietzschego byta krytyka kultury europejskiej
i moralnosci chrzescijanskiej. Uwazat, ze sa one wytworami ludzi stabych, kté-
rzy powotali je do obrony przed silniejszymi od siebie. Stad u Nietzschego po-
dziat ludzi na dwie grupy — stabych i mocnych, niewolnikdw i pandw.

Dawniej swiatem rzadzili panowie, a mowiac scislej — dominujgca role odgrywata
ich moralnosc. Z oczywistych wzgleddw nie podobato sie to niewolnikom. Wykorzy-
stujgc swojg przewage liczebna, ustanowili oni wiasng moralnosc, wynoszaca do
rangi cnot wartosci przeciwne do obowiazujacych w moralnosci panow. Powstanie
i rozpowszechnienie sie religii chrzescijanskiej tylko umocnito ten stan rzeczy. Zda-
niem Nietzschego efekty tego kultura europejska odczuwa do wspaétczesnosci.

Filozof postulowat wiec odejscie od moralnosci niewolnikow, gdzie cnotg jest sta-
bosc, | powrot do moralnosci panow, gdzie cnota jest moc. Proces ten bedzie
wymagat gtebokich zmian w kulturze, stgd Nietzsche wzywat do ,przewarto-
$clowania wszystkich wartosci”, czyli utoZenia ich na nowo. Przy czym nowa
aksjologia nie ma byc zwyktym odwrdceniem obecnie panujacej. Ma to byc zu-
petnie nowy twor, ustanowiony ,,poza dobrem i ztem”, czyli wykraczajacy poza
wspotczesne rozumienie tych stow, ktére maja byc zdefiniowane zupetnie inaczej.

Fryderyk Nietzsche

krytyka kultury
europejskiej
i moralnodci
chrzedcijanskiej

podzial na pandw
i niewolnikdéw

przewartoscio-
wanie wszystkich
wartosci
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Tylko taka moralnosc, zdaniem Nietzschego, jest w stanie wydobyc z ludzi to,
co najlepsze. Zaktada ona bowiem niczym nieskrepowana ekspresje jednostki,
zarowno na plaszczyznie cielesnej, jak i duchowej. Postep, jaki sie dzieki temu

nadezlowiek dokona, doprowadzi ludzkosc do osiggniecia ideatu nadcztowieka, nastepnego

etapu w ewolucji cztowieka.

Wskazdwki co do ksztattu tej nowej moralnosci i stojacego za nig nowego sys-
temu wartosci Nietzsche zostawit w swoich pismach. Filozof za zto uwazal
przede wszystkim wszelkie formy krepowania woli ludzkiej. Nie oznacza to jed-
nak przyzwolenia na to, aby kazdy postepowat, jak mu sie podoba. Nadczto-
wiek nie jest bandyta. To ktos, kto oprocz sity umystu i sity woli prezentuje sobg
honor. Nie powinien wiec znajdowacd przyjemnosci w bezcelowym zadawaniu
bélu i przywtaszczaniu sobie cudzego mienia. Nie jest to tez ktos, kto lubuje
sie w wystawnym zyciu. Zycie nadcztowieka jest naznaczone prostota, brakiem
zbytku i surowoscia, ktorej wymaga on od siebie i od innych.

Aby przewartosciowanie wszystkich wartosci mogto sie w petni dokonac, Nietz-

Amieré Boga” sche ogtasza ,Smierc Boga”. Wedtug filozofa znaczy to tyle, Ze nalezy przestac

5. 203

% 203

s 203

5. 203
5. 204

s. 204

204

czcic Boga takim, jakim postrzega Go chrzescijanstwo. Taki Bog jest bowiem
gwarantem i uzasadnieniem utomnej, chrzescijanskiej moralnosci. Powrdt mo-
ralnosci pandéw wymaga usuniecia takiego Boga i zastapienie Go nowym, ktdry

bledne bedzie sankcjonowat nowy system wartosci.

hmﬁjr;::; Wokot filozofii Fryderyka Nietzschego narosto wiele nieporozumien. Przede

Mietzschego wszystkim pojecie nadczlowieka rozumiane jest czgsto przez pryzmat nazizmu,

co jest fatalnym nieporozumieniem — Nietzsche nie miat nic wspdlnego z nazi-
zmem. Co wiecej, jesli przyjrzec sie charakterystyce nadcztowieka, jaka w wielu
dzietach maluje filozof, to nie ma ona nic wspalnego z hitlerowskimi oprawcami.
Nazisci jedynie wykorzystali, a nastepnie wypaczyli pojecia stworzone przez
niemieckiego mysliciela,

PODSUMOWANIE LEKCJI

Fryderyk Nietzsche to XIX-wieczny niemiecki filozof. Krytyk kultury, religii i tradycyjnego systemu
wartosci. Autor takich dziel, jak: Tako rzecze Zaratustra, Poza dobrem i zlem, Zmierzch boZyszcz.

Nietzsche krytykowal kulture europejska i moralnost chrzedcijaniska, twierdzac, 2e sa to wytwory
slabych ludzi, stworzone do obrony przed silniejszymi jednostkami,

Dzielil ludzi na moenych (pandw) i slabych (niewolnikéw), Dawniej $wiatem rzadzili panowie
o glebokiej moralnodci, co nie podobalo sie niewolnikom. Ustanowili oni wlasng moralnosé, gdzie
cnota jest slabosé.

Filozof postulowal odejscie od moralnosci niewolnikdw i .przewartosciowanie wszystkich wartosei™.
Cnotg wedlug filozofa miala byé moc, nie slabosé, Tylko taka zmiana gwarantuje postep w postaci
nastepnego etapu ewolucji, ktdry doprowadzi do powstania nadezlowieka,

Do osiagniecia nowego poziomu ewolucji jest konieczne zaprzestanie czczenia Boga w rozumieniu
chrzescijanskim, co Nietzsche nazwal .Smiercia Boga®.
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10.5. Jean-Paul Sartre

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz postac Jeana-Paula Sartre'a;
« dowiesz sie, czym jest egzystencjalizm i jakie sa jego glowne
zalozenia.

Jean-Paul Sartre (czytaj: 23 pol sartr; 1905-1980) - powiesciopisarz, dramaturg, eseista
i filozof francuski. Uwazany za ojca pradu zwanego egzystencializmem. Podczas [1
wojny swiatowej sluzyl jako meteorolog, dostal si¢ do niewoli niemieckiej. W 1941 r.
wrdcil do Paryiza i aktywnie dzialal na rzecz ruchu oporu. Przez cale zycie byl mocnao
raangazowany politycznie: popieral antyfrancusks rewolte w Algierii, rewolucje ku-
banisky, sprzeciwial sie wojnie w Wietnamie, Znany z komunistycznych sympatii,
zerwal zwigzki z Partia Komunistyczng po zdlawienio rewolucji we-
gierskiej w 1956 r., lecz zawsze pozostal myslicielem lewicowym.
Odmdwil przyjecia Literackiej Nagrody Nobla (w 1964 r.), ktéra otrzy-
mal za powiesé autobiograficeng Slowa, W 1968 r. aktywnie wspolor-
ganizowal protesty studenckie, za co zostal aresztowany, 2 nastepnie
uwolniony z rozkazu prezydenta Charlesa de Gaulle'a (czytaj: szarla de
gola), ktory mial rzec: Nie aresztuje sie Woltera. W 1945 r. zalozyl mie-
siecznik ,Les Temps modernes’, a w 1973 r. wspélzakladal dziennik
LLibération” (obydwa ukazuja sie do dzis). Jego najwieksze filozoticzne
dzielo to Byt i nico&’(1943). Popularnym wstepem do jego filozofii jest
publikacja Egzystencjalizm jest humanizmem (1946). Z powiesci warto
wymienic Mdhoéci (1938), z dramatow preede wszystkim Muchy (1943),

Egzystencjalizm Jeana-Paula Sartre’a mowit o cztowieku, Ze jego ,egzysten-
cja poprzedza esencje”. To znaczy, ze cztowiek nie rodzi sie , gotowy”, w petni
uksztattowany, tylko jest trwajacym nieustannie projektem, ktory na biezaco
sie okresla. To wyrdznia go na tle innych rzeczy, ktére raz powstate sa w petni
ukonczone i nie sie zmieniaja (np. kubek czy globus). Co wiecej, w przeciwien-
stwie do rzeczy cztowiek posiada swiadomosc. Sartre okresli nas mianem by-
tu-dla-siebie, zas przedmioty — bytami-w-sobie.

Znajomosc tych pojec pozwala przejsc do kwestii Boga. Z jednej strony Bog
jest doskonaty. Od czasow greckich oznacza to, Ze jest niezmienny, bowiem
zmiennosc urgga temu, co doskonate (przypomnijmy sobie platonskie idee);
w tym sensie jest tez ,ukonczony” i .gotowy". Wedtug teorii Sartre’a znaczy-
toby to, Ze jest bytem-w-sobie. Z drugiej jednak strony pojmujemy Boga jako
swiadoma istote, a zatem musiatby On byc takze bytem-dla-siebie. Takie zto-
Zenie jest jednak niemozliwe: cos nie moze byc zarazem ukoriczone i nieukon-
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Jean-Paul Sartre

crlowiek wedlug
egzystencijalistow

byt-dla-siebie
i byt-w-sobie

Bog dla Sartre’a
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czone, zdeterminowane i niezdeterminowane. Co wiecej, wobec konkretnosci
I skonczonosci bytu-w-sobie niewykonczona” swiadomosc jest niczym, wiec
dodatkowo Bog bytby ztozeniem dwdoch innych, wykluczajacych sig kategoni —
bytu i nicosci. Bag zatem dla Sartre'a jest wewnetrznie sprzeczny, w zwigzku
Z cZym nie moze istniec.

Mato tego: sam $wiat jest absurdalny. Nie miat bowiem poczatku i trwa bez
celu. Nie magt go stworzyc Bag, bo to by oznaczato, Ze akt stworzenia jest dzie-
tem podmiotu $wiadomego. Swiadomoséc jednak zawsze jest nakierowana na
cos, w zwigzku z czym nie mogta miec¢ miejsca sytuacja, w ktorej Bog poprze-
dzat swiat. A skoro tak, to znaczy, 2e swiat wspdtistniat z Bogiem, a wiec nie po-
trzebuje Boga do swojego istnienia. W tym absurdalnym swiecie znajduje sig tez
cztowiek, ktdrego istnienie jest kompletnie przygodne, w zwiazku z czym Sartre
twierdzit, Ze absurdem jest to, Zesmy sie urodzili | absurdem to, Ze umrzemy.

René Magritte, The Son of Man (1964). Zdaniem
egzystencjalistow fundamentalnym doswiadczeniem

cztowieka jest poczucie absurdu istnienia.

Ponadto, jak mdwit Sartre, nawet ta absurdalna egzystencja nie jest tatwa. Je-
stesmy skazani na samotnosg, co filozof wyrazat stowami ,,piekto to inni”. Zna-
czy to, e jako istoty swiadome zawsze jestesmy zwroceni na cos — w filozofii
powiemy, ze Swiadomoseé ma swoj przedmiot. Ale jesli przedmiotem sSwiado-
maosci moze byc inny cztowiek, to znaczy, ze wchodzac w relacje miedzyludzkie,
uprzedmiatawiamy i jestesmy uprzedmiatawiani. Dodatkowo kazdy cztowiek
chciatby zrealizowac sie jako projekt, czyli stac sie bardziej jak byt-w-sobie. Jak
jednak wiemy, ztozenie bytu-dla-siebie i bytu-w-sobie jest niemozliwe.

Jak w takiej sytuacji postepowac? Ratunkiem okazuje sie autentycznosé.
Zrekonstruujmy teraz krok po kroku to pojecie. Punktem wyjscia bedzie wol-
nosé, poniewaz zdaniem Sartre'a cztowiek nie tyle jest wolny, co jest skaza-
ny na wolnosc. Bierze sie to z charakteru naszego Zycia jako projektu. Ponie-
waz trwa on nieprzerwanie, wciagz musimy podejmowac decyzje — chociazby
z tego wzgledu, Ze nabralismy doswiadczenia i widzimy rzeczy w innym sSwietle.
Wiele z tych decyzji nie ma i nie moze miec solidnych podstaw, jak w stynnym
przyktadzie z mtodym Francuzem, ktory musi wybrac miedzy opiekg nad starg
matka a przytaczeniem sie do ruchu oporu. Obydwa warianty maja swoje ,.za"
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i .przeciw”, ale poniewaz konflikt miedzy nimi jest praktycznie nie do rozstrzy-
gniecia, decyzja zapada spontanicznie. Konsekwencje tych wyborow beda sta-
nowity naszg ,faktycznosc™ — jakie studia wybralismy, gdzie mieszkamy, z kim
Zzyjemy. Faktycznosc naktada ograniczenia na palete wybordw, jakie mozemy
podjac. Autentyczne Zycie to takie, ktore jest w stanie znaleZ¢ zioty srodek po-
miedzy faktycznoscia a wolnoscia. Z jednej strony nie ciaza nam okolicznosci,
w jakich sie znajdujemy, a z drugiej nie porywamy sie z motyka na stonce prze-
konani, Ze mozemy wszystko.

Zeby jednak nie byto zbyt lekko, Sartre mdwi o catkowitej odpowiedzialnosci
za nasze wybory. Kazdy wybdr bowiem jest tylko nasz i nasze jest uczestnictwo
w jego konsekwencjach. Tak opisuje te sytuacie filozof w przejmujgcym ustepie
Z Bytu i nicosci: Jesli bowiem przedfoZytem wojne nad smierc czy okrycie sie
haribg, wszystko dzieje sie tak, jak gdybym za te wojne ponosit catkowitq odpo-
wiedzialnosc. Bez wgtpienia, kto inny jq wypowiedziat i kusic moZe, by myslec
0 mnie fak o zwykiym wspétuczestniku. Ale to pojecie wspdtudziatu ma fedynie
prawny sens; tutaj ono nie pasuje. Bowiem ode mnie zaleZato, czy ta wojna dla
mnie i poprzez mnie bedzie istniata, i zadecydowatem, Ze istniec bedzie®. W tym
sensie filozof dojdzie do nastepujqcej konkluzji: niose na sobie ciezar swiata
sam jeden i nic ani nikt nie moze mi w tym wlzyc®,

PODSUMOWANIE LEKCJI

odpowiedzialno

» Jean-Paul Sartre to lewicowy mysliciel uwazany za tworce filozofii egzystencjalnej. Zalozyl dwa uka- 5 205
zujace sie do dzisiaj czasopisma; Les Temps modernes” (miesiecznik) oraz Libération” (dziennik),

« Wedlug egzystencjalistow czlowiek nie rodzi sie juz w pelni ukszraltowany, ale wcigi na nowo sie s, 205

okresla. Czlowiek jest bytem-dla-siebie, a przedmioty bytami-w-sobie.

» Egzystencjalizm neguje istnienie Boga, poniewaz nosi On w sobie jednoczesnie cechy bytu-dla-sie- 5. 205

bie i bytu-w-sobie. A takie polaczenie sie wyklucza.

» Egzystencjalidci uwazali swiat za absurdalny, poniewaz nie mial konkretnego poczatku i nie ma 5. 206

zadnego celu.

» Jedyna wskazowka do postepowania w absurdalnym $wiecie jest autentycznosé. Stanowi ona zloty 5. 206
srodek miedzy wolnoscia (czyli decyzjami, jakie podejmujemy] a faktycznoscia (czyli konsekwencja-

mi tych wyborow).
» Czlowiek jest odpowiedzialny za swoje wybory i musi ponosié ich konsekwencje.

8 1.P. Sartre, Byt { nicosc, tlum. J. Kielbasa, P. Mroz, R. Abramciow, R. Ryzinski, P. Malochieb,
Krakow 2002, s. 681,
* Tamze, 5. 682.

s. 207
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10.6. Emmanuel Levinas

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz posta¢ Emmanuela Levinasa;

- dowiesz sie, jakie sa glowne zalozenia jego filozofii.

Emmanuel Levinas Emmanuel Levinas (czvta); lewinas; 1906-1995) - jeden z najwiekszych filozofow

francuskich, twdorca filozofii dialogu. Z pochodzenia Litwin, edukacje odebral
w Strasburgu, we Freiburgu zetknal sie z Edmundem Husserlem, co
wywarlo wplyw na calj jego poiniejsza tworczosé. Podezas 11 wojny
swiatowe) wziety do niewoli, wspominal poiniej, ze w owym czasie
byl jedynym kantysta w nazistowskich Niemczech. Od 1947 r. byl
zwiazany z roznymi uczelniami wyzszymi, w 1973 r. otrzymal posade
na Sorbonie. Z jego licenych pism najwazniejsze to Calofc' i nieskoriczo-
noic: esej o rewngtrrnosci (1961), Czas i to, co inne (1979), Istniejacy i istmie-
nie (1947).

zd i . - . : " " "
Sl u&::T:E Poczatkiem refleksji Emmanuela Levinasa jest bolesne zderzenie swiadomosci

i ciata. Bolesc ta polega na uswiadomieniu sobie, ze Ja (Swiadomosc) jestem
ucielesniony tu i teraz w tym Konkretnym istnieniu (ciele). Jest to doswiadcze-
nie natozonego na nas odgornie ograniczenia. Co wiecej, funkcjonuje rowniez
w swiecie, do ktorego jestem rzucony niezaleznie od mojej woli. Nie wybieram
momentu przyjscia na swiat, poza kontrolg jest rowniez chwila mojego odejscia
(o ile nie popetniam samobodjstwa oczywiscie).

Skoro z jednej strony jestem ograniczony przestrzennie poprzez swoje uciele-
$nienie, a z drugiej czasowo przez swoj poczatek i koniec, to jestem istnieniem
skonczonym, co rodzi we mnie potrzebe nieskonczonosci. Niesie ona chec
ucieczki, przekroczenia natozonych na mnie ograniczen, wykroczenia poza sie-
bie. czyli transcendencji. Od siebie jednak nie mozna uciec i swiadomosc tego
kolejnego ograniczenia powoduje mdtosci. Oczywiscie, podobnie jak u egzy-
stencjalistow, stan ten nie jest fizjologiczny aktem torsji, lecz czyms w rodzaju
metafizycznego balu.

Co wiece] opor stawia mi rowniez swiat fizyczny, takze wtedy, kiedy spotykam
Inny Innego — czyli drugiego cztowieka. Inny manifestuje mi sie poprzez twarz. Nie
Znaczy to, Ze nie dostrzegam reszty jego ciata, lecz Ze twarz jest najwazniej-
szym elementem w postrzeganiu drugiego cztowieka. Fenomen ten nazywa sig

208



. m .Y |!
10.6. EMMANUEL LEVINAS "h g

—_——= 3

epifania twarzy. Niesie ona ze sobg dwa bardzo wazne momenty. Po pierwsze, epifania twarzy
twarz stawia opor mojej woli, ktora w naturalny dla siebie sposob chce panowac

nad otoczeniem i poddac je swojej wiadzy: po drugie, twarz jest Zadaniem, aby

nie zabijac.

Powrdeémy jeszcze na chwile do pragnienia ucieczki. Czesciowo zaspokajamy je
poprzez panowanie nad swiatem, ktdre nalezy rozumiec jako codzienne funk-
cjonowanie cztowieka w Swiecie | wykonywanie réznych czynnosci za pomo-
cq urzadzen, narzedzi i wkasnych rak, a takze osiaganie swoich celow. W jakis
sposob pozwala mi to uciec od ograniczenia przez swoja cielesnosc, chociaz
wszystko, co robie, robie za jej posrednictwem. O ile wiec potrafie z nich ko-
rzystac, mam wtadze nad narzedziami, urzadzeniami | owocami swojej pracy.
Tymczasem twarz to radykalne ograniczenie mojego wiadztwa, nie moge nig
zawtadnac, nie moge z cztowieka ukrytego za nig uczynic jeszcze jednego na-
rzedzia. Levinas, w przeciwienstwie do Sartre'a, twierdzit, Ze wejscie w relacje
z Innym nie uprzedmiotawia ani mnie, ani jego. Wregcz przeciwnie, twarz infor-
muje mnie, Zze oto mam do czynienia z rownoprawnym podmiotem. Co wiecej,
to wiasnie dzieki twarzy Innego dostrzegam, Ze ja rdwniez jestem suwerennym
podmictemnm.

Naktadany przez twarz Innego zakaz zabijania nie moze byc rozumiany tyl-
wszystkim kategorycznym Zgdaniem poszanowania podmiotowosci Innego | wzig-
cia za niego odpowiedzialnosci. Jest indywidualng kwestig, czy podporzadkujemy
sie temu Zadaniu, nie sposob jednak przed nim uciec. Levinas mowi jedynie, ze
twarz otwiera nas na mozliwosc wziecia odpowiedzialnosci. Czy jednak mozli-
WoSC ta zostanie przez nas urzeczywistniona, zalezy juz i wytgcznie od nas.

Spotkanie z drugim jest okazja do nawigzania dialogu. Dialog niekoniecznie dialog
oznacza rozmowe. Levinas nazywa tak catosc relacji z Innym, a wiec i fakt, ze
uszanowatem jego podmiotowosc i jestem gotow wziac za niego odpowiedzial-

nosc. Odpowiedzialnoscé ta ma te wlasciwose, 2e z kazdym zawotaniem staje

sie wieksza i silniej wigze mnie z Innym. Sytuacja dialogu jest wiec centralnym

| najwazniejszym doswiadczeniem, z jakim spotyka sie cztowiek.

Sita, z jakg uderza nas epifania twarzy, jest nie do przezwycieZenia, a katego-
rycznosc komunikatu, jaki ona zawiera, sktania Levinasa do dopatrywania sie za
twarza Innego czegos wiecej niZ tylko cztowieka. Twarz zdaniem filozofa kryje
w sobie przekaz, jaki kieruje do nas sam Bdg; w konsekwencji wiec skrywa
ona samego Boga. Mysliciel nie ttumaczy, jak 1o sie dzieje, Ze Bog przemawia
do nas przez twarz; nie podejmuje sie nawet proby ustalenia, jak to jest mozli-
we, zawieszajac to zagadnienie stwierdzeniem, ze jest to kwestia pozostawiona
poza obszarem ludzkich mozliwosci poznawczych. Skoro zatem epifania jest
doswiadczeniem Boga, przeto najprawdziwsze osiggalne dla nas wykroczenie
poza swoja skonczonoscé ku upragnionej, acz nieosiagalnej nieskonczonosci
tkwi w spotkaniu z drugim cztowiekiem.

Bég przemawiajgey

pOprIe: twarz
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+ Emmanuel Levinas to jeden z najwazniejszych filozofow francuskich, twarca filozofii dialogu.

« Czlowiek przezywa bolesne zderzenie éwiadomosci i ciala, kiedy uwiadamia sobie, ze jest uciele-
sniony w konkretnym ciele tu i teraz. To rodzi potrzebe nieskoriczonodci, a ta z kolei - cheé ucieczki.

+ Inny to drugi czlowiek, kvéry manifestuje sie przez rwarz. Jest ona najwazniejszym elementem
w postrzeganiu drugiego celowieka (epifania twarzy).

» Levinas twierdzi, ze twarz Innego skrywa samego Boga, kt6ry poprzez nia przemawia.

+ Spotkanie z drugim jest okazja do nawiazania dialogu. Jest to najwainiejsze doswiadczenie, z jakim
spotyka sie czlowiek. Dialog to nie tylko rozmowa, lecz takze calosé relacji z Innym i gotowosé
wziecia za niego odpowiedzialnosci.
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Napisz w zeszycie, jak rozumiesz wypowied? Sw. Augustyna: Kochaj i rdb, co cheesz.

2, Zobrazuj na co najmniej pieciu przyktadach mysl, ze zto jest brakiem dobra,

3. Przeczytaj ponizszy cytat ze sw. Augustyna:

Diabet wtadat mojg wolg, on z niej wykut taricuch, ktdrym mnie oplétt. Z przewrotnej woli rodzi sig zte
pozqdanie, a kiedy sig jemu stuzy, wytwarza sig zle przyzwyczajenie; przyzwyczajenie, ktdremu sig nie
przeciwstawiamy, staje sig niezwalczonym przymusem. Byly to jakby ogniwa, jedno z drugim mocno
spojone — dlatego nazywam je faricuchem, ktéry mnie ciasno splgtal.

Mapisz w zeszycie wypracowanie na temat zwigzkow wypowiedzi filozofa z Zyciem wspdtczesnego
cztowieka.

4, Skomentuj pisemnie w zeszycie stowa sw. Pawta:

Nie czynig bowiem dobra, ktorego chee, ale czynig to zlo, ktdrego nie chee.

5. Podaj przyktady stosowania w zyciu codziennym kazde| z czterech cnot kardynalnych wskazywanych
przez sw. Tomasza.

6. Nietzsche twierdzit, 2e chrzescijanska idea mitosci blizniego jest przejawem zdominowania moral-
nosci przez niewolniczg niezdolnosc do mocy | wolnosci. Napisz w zeszycie, czy zgadzasz sie z tym
pogladem. Odpowiedz uzasadnij.

7. Uzasadnij przestrzeganie zasad moralnych, ktérych nie mozna oprzec na autorytecie religijnym.

B. Wskaz, jakie sg mozliwe uzasadnienia stwierdzenia Sartre'a: Piexto - fo inni.

9. Ustosunkuj sig do wypowiedzi: Zycie doczesne ma sens tylko ze wzgledu na #ycie wieczne. Jak wply-
nie na twoje myslenie to, ze pojecie , zycie wieczne” moze dotyczyc takze obiektywnego, wiecznego,
niezmiennego Dobra?

TEKST ZRODLOWY

Resentyment a moralnosc

Tej koncepcji [milodei rozumianej przez starozytnych Grekéw — przyp. autora) przeciwstawmy teraz
koncepcjg chrzedcijafisky. Tutaj zachodzi cod, co nazwalbym odwréceniem kierunku milodei. Aksjomat
grecki, iz milog¢ jest dazeniem niZszego ku wyZszemu, odrzuca sig tutaj zuchwale z gromkim trzaskiem.
MNa odwror, milodé ma sie przejawiad w tym wlasnie, Ze to, co szlachetne, sklania sie i zniza ku temu, co
nieszlachetne, zdrowy ku choremu, bogaty ku ubogiemu, piekny ku brzydkiemu dobry i $wigty ku zlemu
i wulgarnemu, mesjasz ku celnikom i grzesznikom - bez antycznej obawy, Ze bedzie to stratg i ze szlachetne
stanie sie nieszlachetne, lecz w osobliwie zboznym przeswiadczeniu, Ze w tym akeie ,sklonienia sig”, zni-
Zenia, ,zatracenia” zdobywa sie to, co najcenniejsze - doréwnuje sie Bogu. Przekszralcenie idei Boga oraz
podstawowego stosunku miedzy Bogiem a $wiatem i czlowiekiem nie jest przyczyng, lecz skutkiem takiego
odwrbcenia kierunku milogci. Bég nie jest teraz - na podobienstwo gwiazdy - wieczystym, nieruchomym
celem milosci, krory wprawia Swiat w ruch, rak jak Jkochajgcego wprawia w ruch ukochany’, przeciwnie,
milowanie i sluzba stajq sie sama jego istotg | dopiero stad wynika tworzenie, wola, dzialanie. Na miejsce
wieczystego pierwszego motoru” §wiata pojawia sie stwirca®, kréry stworzyl swiat .z milodci”. [.. ]
Milosc i ofiarnosc okazuje sie komus nie dlatego, Ze jest on chory, ubogi, maly, brzydki, i nie po to,
by obserwowac te wlasciwodci, lecz dlatego, Ze pozytywne wartodci 2yciowe {(a naturalnie tym bardziej
osobiste wartosci duchowe danej indywidualnosci) same bynajmniej nie zaleza od rych wlasciwodci, lecz
tkwia znacznie glebiej od nich; dlatego wlainie mozna (a wiec .powinno sie”) pelnig wlasnego Zycia prze-
rwyciezyd naturalny odruch strachu i ucieczki przed tymi zjawiskami, a milos¢ moze udzieli¢ pomocy,
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rozwijajac pozytywne wlasciwodci u ubogiego, chorego itd. Kocha sie u chorego i ubogiego nie chorobe
1 ubdstwo, lecz to, co thwi poza nimi — w chorobie | ubdstwie niesie si¢ mu tylko .pomoc”, Jesli Franciszek
z Asyzu caluje ropiejace rany i nawet gryzacych go pluskiew nie zabija, lecz oddaje im swoje cialo w go-
scing, to — w swietle zewnetrznej tvlko obserwacyi - prevezyny takiego zachowania moglaby by¢ przeciez
perwersja instynktow i odczuwania wartoscl. Ale w rzeczywistosci tak nie jest. Nie przejawia sig tu brak
wstretu ani rozkosz na widok ropy, lecz przezwyciezenie wstretu dzieki glebszemu poczuciu Zycia i sily. L..]

Ale milosé w sensie autentycznie chrzescijanskim nie nabiera dopiero wartodoi dzieki wsparciu, dzieki
korzviciom, jakie przynosi plynacy z niej pomocny czyn. Mala milosé lub zupelny jej brak moze przyniesc
wielka korzysc, a wielka milodé maly. Wdowi grosz nie dlatego wigce) znaczy przed Bogiem, ze jest to .grosz”
tylko, ani dlatego, e ofiarodawcy jest .uboga wdowa', lecz dlatego, Ze jej czyn Swiadezy o wiekszej milodci,
Zawsze wiec wartosé wzrasta najpierw po stronie milujacego, a nie u osoby doznajace] pomocy. Milosé
nie jest tu duchowy ,instytucja charyratywna'; | nie ma przeciwienstwa migdzy nia a wlasnym szczgsciem.
Osobz odnajduje siebie w akcie samozatracenia. Czlowiek jest szczesliwy tylko wredy, kiedy kocha i cos
daje. Albowiem .wiekszym szczesciem jest dawac niz brad’, Milos¢ nie jest jeszcze jedna’ z niezliczonych
sil, dzieki ktorym rosnie pomysinodé jednostki i spoleczenstwa, i nie dlatego ma ona wartosc i wyrdznia
swe przedmioty. To ona sama posiada wartosé autonomiczna, wypelniajac jakas osobe i sprawiajac, ze by-
towanie i Zycie, ktorego ozdoba 1 oznaka 54 same jej drgnienia, wznosi sie wyzej, staje sie trwalsze, bogatsze,
Nie o to wiec tu chodzi, by ludziom bylo najlepiej, lecz o to, by miedzy nimi bylo jak najwiecej milosci.
Pomoc jest bezposrednim 1 adekwatnym wyrazem milosci, a nie jej .celem” 1 sensem. Ten sens w niej tylko
tkwi - polega na rozjasnieniu duszy oraz na szlachetnosci, jaka cechuje milujaca dusze w akeie milosel,
Autentycznemu pojeciu milosci chrzedcijanskiej nic wiec nie jest tak obee jak wszelki .socjalizm’, wszelkie
.spoleczne nastawienie’, altruizm” i tym podobne drugorzedne zjawiska wspolczesne, Nakaz, aby bogaty
miodzieniec wyzbyl sie swych bogactw i rozdal je ubogim, ma miejsce doprawdy nie po to, aby .ubodzy” cos
dostali, i nie dlatego, by istniala nadzieja, fe uzyska sie przez to podzial wilasnosci lepszy z punktu widzenia
powszechne] pomysinosci, ale rowniez nie dlatego, by ubdstwo byvlo samo przez sie lepsze od bogactwa - lecz
dlatego, ze ow akt rozdania bogactw oriaz wolnosd ducha i pelnia milodci, jakie sie w tym akcie manifestuja,
uszlachetniaja bogatego mlodziedea i ceynig po peszcze bogatszym’, niz jest.

Max Scheler, Resenfyment o moralnose, przet. J. Garewicz, Warszawa 1977, s. 90-91, 99-102,

Polecenia do tekstu

1. Powiedz, czym dla starozytnych Grekow byta milosc,

2. Wyjasnij, jaka wartosc ma mitos€ w ujeciu chrzedcijanskim,

3. Sformutuj jeden argument stanowiacy dowdd na stusznosé koncepc)i mitosci chrzescijanskie).

4. Wskaz postawy sprzeczne z chrzescijanska koncepcja milosci.

5. Wyjasnij. co to znaczy, 2e milosd jest wartoscig autonomiczna.

6. Rozwin twierdzenie: .Mitosc jest dazeniem nizszego ku wyzszemu”.

7. Na podstawie wiasne] wiedzy wskaz jak najwiece] korzysci plynacych z realizowania mitosci chrze-
scijanskiz).

8. Wymien cechy i zachowania ludzkie, ktore stojg na przeszkodzie weislaniu idel mitosel chrzescijansxie].

9. Rozwin sformulowanie: Wiekszym szczesciem jest dawacd niz brac”. Jakie jest twoje stanowisko w 1g]
kwestii?

CYTATY DO INTERPRETACJI

I uksztattowates dusze Zywq w wierzqcych, dusze, ktéra Zyje dzigki lemu, Ze sig nauczyfa panowac nad
namietnosciami nieugietq dyscypling. Swiety Augustyn



PODSUMOWANIE PRZED SPRHAWDRZLZIANEM

Wezrokiem duszy jest rozum. Ale skoro nie kazdy, kto patrzy, musi widziec, diatego wzrok prawidtowy [ do-
skonaly, fo jest taki, ktory umozliwia widzenie, nazywa si¢ cnotg — cnota jest bowiem prawidiowym albo
doskonalym rozumem. Chocby jednak oczy byly zdrowe, sam wzrok nie zdola ich zwrocic ku swiatlu, jezeli
brak jest owych trzech cnot; wiary, dzieki ktorej wierzymy, Ze storice, ku kforemu mamy Nasz wzrok Zwro-
cic, jest takiego blasku, iz widok jego nas uszczesliwi; nadziel, dzieki ktorej ufamy, ze zobaczymy, jezell
bedziemy dobrze patrzec, mitosci, dzigki ktorej pragniemy widziec i cieszyc sig z posiadania. W ten sposob
patrzqc, dochodzimy do oglgdania Boga, a to jest juz kres pafrzenia. Swiety Augustyn

Nie moZemy postrzegad niezmiennej prawdy w rzeczach, jesli nie zostang one iluminowane jakby przez
jakies slorice. To oswiecajqce umyst boskie swiatlo pochodzi od Boga [...], w ktorym, dzieki ktdremu i przez
ktdrego wszystkie te rzeczy, ktdre sq rozswietlone, stajq sie zrozumiale dia intelektu. [...] Iluminacja, o kio-
rej mowimy, fest iluminacjq duchowq [...] innymi stowy, jak swiatto stoneczne sprawia, Ze rzeczy cielesne
stajq sie widzialne dla oka, tak boska iluminacja powoduje, 2 prawdy wieczne stajg sie widoczne dia
umysiu, Swiety Augustyn

Tomaszowa wizfa szczescia ostatecznego nie wyklucza radosci 2., malych” débr — ze spotkania z bliZznimi,
z zachwytu nad zachodem storica, ze smaku swieZef pomarariczy. Jednak wszystkie te dobra przyttacza
najwyisze | absolutne dobro Boga. Co wigcej, dostep do tych débr jest tylko posredni - poprzez Boga
jako ich Zrodia. Jacek Wojtysiak

Wszystko, co dotqd zwalo sie .prawdq’, rozpoznanc jako najbardziej szkodliwg, przeb:egfq podziemng
fnrmg kfamstwa, swiety pozdr ,ulepszania® ludzkosci — jako podstep stuzqcy wyssaniu 2ycia, pozba-
wienia go krwi. Moralnosc jako wam p i r v z m... Kto odkrywa moralnosc, ten odkryl tez bezwartoscio-
wost wszystkich wartosci, w ktdre sie wierzy lub w ktdre wierzono. Fryderyk Nietzsche
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10. OD AUGUSTYNA DO LEVINASA, CZYLI POLTORA TYSIACA LAT REFLEKSJI
ETYCZNEJ — POWTORZENIE

10.1. Smg‘t}' Augustyn

» Swiety Augustyn to jeden z myslicieli chrzescijanskich i Ojcdw Kosciola. 5. 193

« Filozof zaadaptowal na grunt chrzescijanski nastepujace mysli Platona: idee, metafore jaskini, rozu- ¢ 193
mienie mitosci, moralnosci | szczescia.

« Od Grekow Augustyn przejal tez nauke o cnotach. Wyszczegdlnil cztery najwazniejsze = cnoty kardy- 4 194
nalne: wstrzemiezliwose, roztropnosc, sprawiedliwosd | mestwo.

« Iluminacja, czyli oswiecenie, to nadanie czlowiekowi przez Boga wiedzy o cnotach. 5 195

« Milosc jest dla sw. Augusiyna tym, co ma moc poruszania woli | sprawiania, ze jezell czegos pragnie- 5 195
my, to poczynimy kroki w celu osiagniecia tego. Slowa: Kochaj i réb, co chcesz oznaczaja, ze jezeli
kochamy wtasciwie, to nie jest mozliwe, abysmy czynili zlo.

« Augustyn jako pierwszy potraktowal wole jako odrebna od rozumu wiadze | zmierzyl sie z biblijna s 195
doktryng o wolnej woli,

- Visio beata to najwyzsza przyjemnosc dla cztowieka. Polega na probie intelektualnego ogladu Boga. & 198

10.2. ﬂwiqty Tomasz

« Swiety Tomasz to filozof i teolog, W swojej nauce czerpal z filozofii Arystotelesa, Jest autorem Summy 5,197
teclogiczne),
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« Wedlug niego czlowiek dazy w Zyciu do szczescia. Jednak na ziemi moze je osiggnac w niepetnym
wymiarze, co jest spowodowane utomnoscig ludzkiej natury. Petnia szczescia, czyli ogladanie Boga,
jest dostepna dopiero w Zyciu wiecznym.

= Swiety Tomasz podzielit cnoty na intelektualne i moralne. Wyrdinil tez enoty kardynalne: roztropnode
(cnota intelektualna), sprawiedliwosc, mestwo | umiarkowanie (cnoty moralne).

» Filozof wyodrebnit takze cnoty teologiczne: wiare, nadzieje | mitosc.

10.3. Baruch Spinoza

« Baruch Spinoza to holenderski filozof znany z komentarza do filozofii Kartezjusza.

« Substancja to wedtug Spinozy byt, ktory nie zostal stworzony i nie potrzebuje zadnej innegj rzeczy do
swojego istnienia. Takie kryteria speinia tylko Bog. Wszystko inne nie jest substancja, bo istnieje wy-
tacznie dzigki Bogu.

« Determinizm to poglad, w mysl ktérego wszystko istnieje z koniecznosci. Wolna wola jest wiec iluzja,
bo nic na swiecie nie moze sie potoczyd inaczej, niz zostato zaplanowane. Ludzie s zatem w pewnym
sensie wolni, poniewaz ich losy i tak s3 przesadzone, a oni sami nie maja na nic wphywu.

» Egoizm racjonalny polega na tym, Ze choc czlowiek jest z natury egoists, to bedzie pozadat tylko takich
rzeczy, ktorych chciatby rowniez dla innych.

« Wedlug Spinozy cnoty to cechy charakteru ugruntowane w rozumie i dgzeniu do wiedzy. Ich przykia-
dami sq wytrwatosc i szlachetnosc.

10.4. Fryderyk Nietzsche

« Fryderyk Nietzsche to XIX-wieczny niemiecki filozof. Krytyk kultury, religii i tradycyjnego systemu wartosci.

» Nietzsche krytykowat kulture europejska | moralnosé chrzesdcijariska, twierdzac, ze sa to wytwory sta-
bych ludzi, stworzone do obrony przed silniejszymi jednostkami.

» Dzielit ludzi na mocnych {pandw) i stabych (niewolnikdw). Dawniej swiatem rzadzili panowie o glebo-
kiej moralnosci, co nie podobato sig niewolnikom. Ustanowili oni wlasng moralnosc, gdzie cnotg jest
stabosc.

= Filozot postulowat odejscie od moralnosci niewolnikow i ,przewartosciowanie wszystkich wartosci™.

« Cnota wedtug filozofa miata by¢ moc, nie stabosc. Tylko taka zmiana gwarantuje postep w postaci
nastepnego etapu ewolucii, ktdry doprowadzi do powstania nadcztowieka.

« Do osiggnigcia nowego poziomu ewolucji jest konieczne zaprzestanie czczenia Boga w rozumieniu
chrzescijanskim, co Nietzsche nazwat .smiercig Boga®.

10.5. Jean-Paul Sartre

« Jean-Paul Sartre to lewicowy mysliciel uwazany za tworce filozofii egzystencjalne;.

« Wedlug egzystencjalistow cztowiek nie rodzi sig juz w pelni uksztattowany, ale wciaz na nowo sie okre-
sla. Cztowiek jest bytem-dla-siebie, a przedmioty bytami-w-sobie.

» Egzystencjalizim neguje istnienie Boga, poniewaz nosi On w sobie jednoczesnie cechy bytu-dla-siebie
i bytu-w-sobie. A takie potaczenie sie wyklucza.

= Egzystencjalitci uwazali Swiat za absurdalny, poniewaz nie miat konkretnego poczatku i nie ma zadne-
go celu.

» Jedyng wskazowka do postepowania w absurdalnym swiecie jest autentycznosc. Stanowi ona ztoty
srodek migdzy wolnoscig a faktycznoscia.

« Cztowiek jest odpowiedzialny za swoje wybory 1 musi ponosic ich konsekwencje.

10.6. Emmanuel Levinas

« Emmanuel Levinas to jeden z najwazniejszych filozofdw francuskich, tworca filozofii dialogu.

« Cztowiek przeiywa bolesne zderzenie Swiadomoscii ciata, kiedy udwiadamia sobie, ze jest ucielednio-
ny w konkretnym ciele tu i teraz. To rodzi potrzebe nieskoriczonosci, a ta z kolei - ched ucieczki.

« Inny to drugi cztowiek, ktdry manifestuje sie przez twarz. Jest ona najwazniejszym elementem w po-
strzeganiu drugiego czltowieka (epifania twarzy).

« Levinas twierdzi, Ze twarz Innego skrywa samego Boga, kiory poprzez nig przemawia.

« Spotkanie z drugim jest okazjg do nawigzania dialogu. Jest to najwazniejsze doswiadczenie, z jakim
spotyka sig czlowiek. Dialog to catosc relacji z Innym i gotowos¢ wzigcia za niego odpowiedzialnosci.
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1. QCENA MORALNA CISYNL. OD DEONTOLOGH DO UTYLITARY £MLU

Zastanow sie

1. Czy zdarzyto ci sie manipulowad innymi osobami, aby pomogly ci asiagnac jakis cel?
Jesli tak, to czy dobrze sie czutas/czutes 2 ta swiadomoscig?

2. Angazujesz sie we wszZystko, co robisz, czy czasami dziatasz .na odczepnego”™?

3. Czy przy podejmowaniu decyzji starasz sie brac pod uwage konsekwencje swoich
dziatan?

Zycie stawia nas przed réznymi wyborami, a my musimy podjac decyzie, ktdra
— choc w naszym przekonaniu dobra — nie zawsze okazuje sie taka w rzeczy-
wistosci, Staramy sie zmniejszyc ryzyko biteddw, poniewaz te moga rodzic zto.
Oznacza to, Ze zazwyczaj trzymamy sie ustalonych zasad postepowania, do-
puszczalnych i akceptowalnych w naszym spoteczeristwie, Czesto teZ pytamy
o rade ludzi starszych i doswiadczonych.

Niniejszy rozdziat jest poswiecony poszukiwaniom zasady lub zasad, ktdre swo-
im zasiegiem obejmowatyby catosc moralnych zdarzen | dawaly odpowiedz na
pylanie, co czynic, nawet w najtrudniejszych sytuacjach.

Dekalog 2, rez. Krzysztof Kieslowski (1988). Mimao 2500 lat
poszukiwan czlowiekowi nie udato sie znaleZc odpowiedzi na
wsZystkie pytania z dziedziny moralnoscl. Seria flmow De-
kalog Krzysztofa Kieslowskiego obrazuje ludzi w sytuacjach,
ktore ich przerastaja.

Kazdy czyn ma jakas wtasnosc moralng, moralng kwalifikacje — mowimy o na-
szych dziataniach, ze sg dobre lub zte'. Wysitek etyki od dwoch tysiecy lat
polega na tym, aby zapewnic jednoznaczne kryterium odrézniania jednych od
drugich. Dlatego dokonano analizy naszych dziatan i roztozono je na elementy
sktadowe. Celem tych dziatan byto zidentyfikowanie punktow, ktore moga sta-
nowic podstawe do wydawania ocen moralnych.

= W tym rozdziale dokonujemy kwalifikacji moralne] na zasadzie dobry-zty, lecz nie jest
to jedyny sposob ocemiania znany etyce, chociaz najbardzie) naturalny z punktu widzenia
iezyka polskiego. W tradycji filozofii anglosaskie] czescie] mowi sie o ,stusznosci”, a wigc
ocenia sie dziatanie jako stuszne lub niestuszne. Blerze sie to stad, 2e w wigkszosci pray-
padkdw czyn dobry bedzie stuszny, a zty = niestuszny. WyobraZmy sobie jednak sytuacje,
w ktdrej jedynym wyjsciem jest zabicie czlowieka. W Zaden sposdb nie mozna takiego roz-
wigzania nazwac dobrym, lecz jesll jest to jedyna mozliwosc, mozna takie dzialanie na-
rwac stusznym. Drazac kwestie jeszcze glebie), moglibyémy powiedzied, Ze wybaor ten nie

jest ani dobry, ani stuszny, lecz po prostu — przez wzglad na okolicznosci — dopuszczalny.



Przykiad 1.

Kobieta otwiera koleZance drzwi wejsciowe do swojego domu,

Jakie mozZzemy wyrdznic elementy tej sytuacji? Przede wszystkim osobe, ktdra
drzwi otwiera (nazwiemy |a podmiotem albo sprawca), a takze te, dla ktore
dana czynnosc jest wykonywana (adresata). Widzimy réwniez przedmiot dzia-
tania — w tym wypadku czynnosc otwierania drzwi. Do tego wyrdznimy row-
niez intencje (chec wpuszczenia kogos do domu), motyw (przyjazn z osoba za
drzwiami}, skutki (ugoszczenie jej). okolicznosci (czy ta osoba przyszta po po-
maoc, czy tez sama ma udzieli¢ pomocy).

Podczas dokonywania oceny moralne| czynu czesto bierzemy pod uwage wig-
ce| niz jeden z powyzszych elementow. Ostatecznie w historii etyki wyksztatcity
sie trzy szkoty, ktore, szukajgc sposobu oceny moralnej dziatania, koncentruja
sie na réznych jego aspektach. Szkoty te postuguja sie czesto dosd réznymi od
siebie teoriami.

Dobre zamiary nie Zawsze owoCu|g Zamierzonym
efektem, stad ocena czynu na podstawie intencji
moze by zawodna.

Wtasciwag czesc rozdziatu zaczniemy od scharakteryzowania etyk deontologicz-
nych | poznamy trudnoscl, z jakimi sie to wigZe. Nastepnie zostang zaprezento-
wane poglady prawdopodobnie najwiekszego z przedstawicieli deontologizmu,
Immanuela Kanta, po czym przejdziemy do omdwienia konsekwencjalizmu
i utylitaryzmu. Na koniec zapoznamy sie ze wspotczesng etyka cnot.
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11. OCENA MORALNA CZYNU. OD DEONTOLOGH DO UTYLITARYZMU

11.1. Etyki deontologiczne

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, czym s3 etyki deontologiczne oraz rygory
deontologiczne;

» poznasz kryteria, dzieki ktérym mozna oceni¢ wartosé
moralna czynu.

Etyki, wedtug ktorych moralnej wartosci czynu nie mozna wyznaczyc wytacznie
na podstawie oceny jego skutkow, nazywamy etykami deontologicznymi.

etyki
deontologicine

Normy moralne wedtug etyk deontologicznych sa formutowane pod postacia
rygorow deontologicznych. Nazywa sie je rygorami ze wzgledu na ich katego-
ryczny (niedopuszczajacy wyjatku) charakter zwiazany z ich sformutowaniem
— zazwyczaj w formie zakazu. Zatem sfera tego, co dozwolone, jest tutaj okre-
$lona najczesciej w sposdb negatywny — przez zanegowanie tego, co niedozwo-
lone (np. ..nie zabijaj"). Deontolodzy uwazajg bowiem, ze negatywne sformu-
towanie rygoru nie zawsze odpowiada pozytywnemu. ,Nie zabijaj" nie znaczy
tego samego, co ,szanuj Zycie” (prowadzenie zdrowego trybu zZycia tez jest
forma szacunku dla zycia, ale niezdrowy tryb nie musi prowadzi¢ do Smierci).
.Nie kradnij” zas to nie to samo, co ,,szanuj cudzg wtasnosc” (bowiem delikatne
obchodzenie sie z czyjas rzecza tez jest jej szanowaniem). Rygory sa zatem for-
mutowane w taki sposob, aby kazdy od razu rozumiat ich tresc?®.

rygory
deontologiczne

Dziesiec przykazan w jezyku hebrajskim.
Rygory deontologiczne wyznaczaja whasciwy
spostb postepowania.

Zwolennicy deontologizmu dwojako rozumieja pojecie ,zgodnosci z norma” -
moze to byc zgodnosc z normg intencji, Z jaka dziatamy, albo spetnianie normy
przez sam czyn.

zamierzenie czynu

sgodne s norms W pierwszym przypadku podstawa oceny naszych dziatan jest zamierzenie,

jakie powzielismy przed dokonaniem danego czynu — czyli cel, jaki chcemy
osiggnac. Dziatanie bedzie ocenione jako zte wowczas, kiedy jego zamierzonym
celem jest zto — nawet jesli uwazamy je jedynie za srodek do odleglejszego,

* Normy nakazowe (zakazowe) 53 tez nazywane tetycznymi (patrz: rozdziat 7).
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11.]. ETYKI DEONTOLODGICZNE

dobrego celu. Mozemy zatem zostac potepieni wytacznie wtedy, gdy podejmo-
walismy dziatanie z intencjg zabicia kogos, skrzywdzenia, okradzenia itd.

A co z sytuacjg, w ktorej wiemy, ze skutkiem naszych dziatan bedzie zto, jak na
przyktad w sytuacji samoobrony? W takim wypadku powstate zto jest uspra-
wiedliwione, bowiem krzywda napastnika, jaka wynikta z szamotaniny, nie byta
naszg intencja — w przeciwnym wypadku sami stalibysmy sie napastnikami. Nie
sprzeniewierzamy sie normie takze witedy, gdy podejmujemy dziatanie, w kio-
rym ryzykujemy wyrzadzenie jakiegos zia (tzn. nie jestesmy w stanie jedno-
znacznie stwierdzic, czy wyrzadzimy zto).

Sytuacja samoobrony, chociaz skutkuje ztem,
jakim jest sprawienie komus bolu, nie moze byc
oceniana negatywnie. Kazdy z nas ma prawo sie
bronié przed byciem skrzywdzonym,

Przykiad 1.

Pan K. jechat samochodem do pracy. Nagle na jezdnie w nieoznaczonym migjscu wiar-
gnal pieszy. Mezczyzna wykonat nagly manewr, aby wymingc tego cztowieka. Niestety
zderzyt sie z autem nadjezdzajacym z naprzeciwka.

W opisanej wyzZej sytuacji kierowca ryzykowat spowodowanie wypadku lub ude-
rzenie w drzewo. Nie byto jednak jego intencjg pozbawianie zycia czy zdrowia
innych uczestnikdw ruchu drogowego lub wiasnych pasaZzerdw. Jego manewr
byt w petni usprawiedliwiony, gdyz nie chciat przejechac pieszego na drodze.
Podobnie ttumaczymy wydarzenia, w ktdrych nie przewidywalismy zadnego zta
i wyrzadzilismy je nieumysinie.

czyn zgodny

Zgodny z norma moze byc rdwniez sam nasz czyn. Jezeli zdecydowalismy sie R

powiedziec prawde w niewygodne| dla nas sprawie, to postapilismy uczciwie.
Spetnilismy rygor nie ktam” lub ,,méw prawde” — nawet jesli bedzie sie to wia-
zato z konsekwencjami dla nas lub takiego dziatania nie uzasadniaty okolicz-
nosci (intuicja wszak podpowiada nam, Ze mimo iZ prawda jest pozgdana, to
niekoniecznie w kazdej sytuacji).

Oczywiscie codzienna praktyka moralna jest znacznie bardziej skomplikowana,
z czym teorie etyczne rowniez muszg sie mierzyc. Nie zawsze bowiem nasze
dziatanie jest efektem wykonanych przez nas czynnosci; innymi stowy mowiac,
sprawstwo nie zawsze leZzy po naszej stronie. Swoje skutki majg bowiem row-
niez nasze zaniechania, czyli brak aktywnosci. raniechanie
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Przykiad 2.

Daleko od brzegu jeziora tonie chtopak. Jedynym $wiadkiem tego zdarzenie jest starsza
kobieta, ktdra nie umie ptywac. Mimo szczere| checi niesienia pomocy nie zdecydowata
sie go ratowac.

Chociaz kobieta nie przyszta z pomoca tongcemu, nie jest winna jego smierci.
W takiej sytuacji jesli ktos nie umie ptywac, albo ptywa bardzo stabo, moégtby
dodatkowo jeszcze siebie narazic na krzywde.

Warto przy tej okazji zwrdci¢ uwage, Ze o ile teoria nie potepi nas za brak reakcji
w powyzsze] sytuacji (o ile oczywiscie jest on uzasadniony), o tyle za podjeta
wawczas decyzje, aby mimo niesprzyjajacych okolicznosci rzucic sie z pomoca
— pochwali. Jesli ptywamy stabo albo dobrze, ale fale sa wysokie, a mimo to
rzucimy sie na ratunek tongcemu, to zrobilismy cos ponad to, czego wymagat od
nas obowigzek — i co w zwigzku z tym jest godne najwyZszej pochwaty. Dziata-
nia, ktérych etyka od nas nie wymaga, ale chwalebne jest, jesli je podejmiemy,
nazywamy supererogacyjnymi.

Supererogacja to etyczny cdpowiednik bohaterstwa.

Sprawstwem nie nazwiemy rowniez sytuacji, w ktorej umozliwiamy jedynie ja-
kies dziatanie, natomiast nie jestesmy za nie bezposrednio odpowiedzialni.

Przykiad 3.

Bandyta zmusza occhroniarza, zeby wydat mu bron, z ktore) pewnie kogos zabije.

W tej sytuacji to nie ochroniarz jest odpowiedzialny za to zabojstwo. Oczywiscie,
gdyby nie miat tej broni, to nie dosztoby do tego przestepstwa, albo dosztoby
do niego w zupetnie inny sposob. Jednak to nie on pociggnat za spust, chociaz
odegrat kluczowa role w tancuchu zdarzen, ktéry do tego doprowadzit.

Stanowisko deontologiczne nasuwa jednak wiele pytan. Jednym z nich jest
kwestia ilosci takich rygoréw. Pytanie brzmi: Czy jest tylko jeden, ogdlny rygor,
Z ktorego da sie wyprowadzic wiele rygorow szczegotowych, dopasowanych do
aktualnej sytuacji podmiotu moralnego? Jesli tak, to jaka on ma postac? Etyka
Immanuela Kanta, ktora omowimy jako przyktad etyki deontologicznej, utrzy-
muje, ze taki rygor jest jeden, | podaje jego sformutowanie.

Moze jednak takich rygorow jest wiele i nie dajg sie sprowadzic do wspolnego
mianownika, poniewaz odnoszg sie do kraficowo raznych sytuacji? A jesli tak, to
jak one brzmia? Deontolodzy, powotujac sie na potoczne doswiadczenie moral-
ne (czyli na sposdob, w jaki zachowuje sie wiekszosc ludzi) uktadajg rézne listy
powszechnie akceptowanych obowigzkow. Znajduja sie na nich miedzy innymi
wymogi wiernosci, uczciwosci, niesienia pomocy, szczerosci | wiele innych, na
ktore zgodzitoby sie wiekszosc ludzi.



1.1 ETYKI DEONTOLOGICZINE

Innym problemem jest Zrédto norm. To, 7e s3 nam one dostepne, jest dla
wszystkich jasne, lecz skad one pochodza? Moze dochodzimy do nich sami,
albo podsuwa je nam nasza intuicja? Co jednak, jesli sg efektem objawienia lub
dziatania innej nadprzyrodzonej sity? Dociekajac jeszcze dalej, mozemy zapy-
tac, w jaki sposob zhierarchizowac normy, jesli przyjmiemy, ze jest ich wiele. Bo
wtasciwie dlaczego ,.nie zabijaj” miatoby by¢ wazniejsze od ,.nie kradnij” (lub na
odwrdt)? A jesli wszystkie normy sa tak samo wazne, to jak postapic w sytuacji
hipotetycznego konfliktu miedzy nimi?

Etyki deontologiczne nie przystaja jednak czesto do praktyki moralnej. Nie
chodzi tu o sytuacje, gdy ktos postepuje niestusznie (np. kiedy uczen ktamie,
chcac w ten sposob uniknac odpowiedzialnosci za wybitg szybe), lecz o wypad-
ki, kiedy postepowanie jest stuszne, a mimo to sprzeczne z rygorem (np. kiedy
ktamiemy, aby ratowac czyjes Zycie). Jest to realny problem, poniewaz wszy-
scy jestesmy sktonni uznac, Ze ratowanie czyjegos zycia do pewnego stopnia
usprawiedliwia dokonany wybor srodkow. Deontolodzy mowia, ze zakres obo-
wiazywania rygoréw nie jest tak szeroki, jakby sie mogto wydawac na pierwszy
rzut oka.

Przykiad 4.

Janek jest uczniem liceum, Jego matka jest bardzo chora | wymaga state) opieki. Janek
troszczy sie o nig i stara sie nie dopuszczac do sytuacii, ktdre mogtyby Zle wptynac na jej
stan zdrowia. Poniewaz wiekszos¢ swojego czasu poswieca matce, nie nadgZa z mate-
riatem wyktadanym w szkole, Jest w efekcie zagrozony z dwoch przedmiotéw, Postana-
wia nie informowac o tym swojej matki, aby jej nie denerwowac.

Przypuscmy, ze matka nie pyta syna o wyniki w nauce. Czy w zwiazku z tym Ja-
nek dopuscit sie klamstwa? Skrajny deontolog powiedziatby, Zze tak, poniewaz
zatait informacje, ktora zapewne interesuje jego matke. Umiarkowany deontolog
powie zas, 7e niekoniecznie, gdyZ rygor deontologiczny (,.nie ktam”) jest tamany
tylko wtedy, gdy w odpowiedzi na pytanie celowo cos sie zataja albo wprowadza
w biad. Jest to wiec stanowisko bardziej przystajace do rzeczywistosci — nie
trzyma sie w sztywny sposob teorii. Zatozmy jednak, Ze matka pyta syna o jego
sytuacje przed zblizajgcym sie koricem semestru. Jezeli Janek mimo to nie po-
informuje jej o swoich ocenach, ztamie rygor deontologiczny, zarowno z punktu
widzenia deontologa skrajnego, jak | umiarkowanego.

Umiarkowane traktowanie rygorow moze prowadzic
do obojetnosci na zto.

irddlo norm
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Czasami, aby zmniejszyc zakres cbowiazywania rygorow, deontolodzy wprowa-
dzaja do opisu sytuacji moralnej kategorie intencji. Oznacza to, ze za ztamanie
rygoru mozna uznac jedynie takg sytuacje, w ktorej nastgpito ono celowo. W do-
wolnej innej sytuacji nie dochodzi do ztamania rygoru. Jesli Swiadomie czytam
list, ktorego adresatem jest ktos inny, wowczas tamie rygor ,,nie naruszaj cu-
dzej prywatnosci”, Jezeli zas z jakichs wzgleddw nie wiem, Ze to cudzy list, i go
czytam, to nie tamie tego rygoru. Wprowadzenie intencji do opisu moralnego
z jednej strony chroni dziatanie niezawinione przed uznaniem go za niestuszne.
Z drugiej jednak — moze byc usprawiedliwieniem dla dziatan, ktorych nie mozna
uznad za stuszne. Z czysto teoretycznego punktu widzenia mozna na przyktad
powiedziec, ze wtadze radzieckie nie ztamaty rygoru deontologicznego ..nie
zabijaj", kiedy zarzadzity masowa kolektywizacje, doprowadzajac tym samym
do gtodu i smierci wielu ludzi na Ukrainie. Ich intencje mozna by okreslic jako
ched wdrozenia gospodarki komunistyczne|, a nie zabijanie ludzi. Jednak takie
zatozZenie niesie za sobg niebezpieczenstwo ttumaczenia w ten sposéb kazdej
zbrodni.

Powyzsze problemy nie zmieniajg faktu, ze etyka deontologiczna mowi nam
cos wazZnego 0 naszym Zyciu moralnym — zdarzajg sie takie sytuacje, w ktdrych
dobro lub zto czynu wyplywa z niego samego i jest niezalezne od intencji czy
skutkow. Istnieje pewien zakres obowiazkdow, ktérych nalezy dopetnic, aby byc
moralnie dobrymi.

PODSUMOWANIE LEKCJI
« Etyki deontologiczne zakladaja, ze o moralnej wartosci czynu nie decyduja wylacznie jego skutki.

« Normy moralne wedlug etyk deontologicznych sa formulowane pod postacia rygoréw deontolo-
gicznych, ktore przybieraja forme zakazow.

« Aby ocenié, czy cos jest zgodne z norma moralna, trzeba zbada¢ nie tylko sam czyn, lecz takze za-
mierzenie, jakie do niego kieruje.

« Zaniechanie, czyli brak aktywnodci, tez wplywa na skutki naszego dzialania.

+ Dzialanie supererogacyjne to takie, ktérego ervka nie wymaga, lecz jest chwalebne - nazywa sie je
etycznym odpowiednikiem bohaterstwa.

« Waznym czynnikiem oceny moralnej czynu jest intencja.
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11.2. Immanuel Kant

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, kim byl Immanuel Kant;

» poznasz poglady Kanta dotyczace moralnosci.

Immanuel Kant (1724-1804) - jeden z najwiekszych filozofow wszech czasdw, Trzy
jego fundamentalne dziela: Krytyka cxystego rozumu (1781), Krytyka praktycznego rozumu
{1788) oraz Krytyka wladzy sadzenia (1790) na zawsze odmienily filozofie
i sposab, w jaki pojmujemy ludzkg percepcie. Nigdy nie opuscil swojego
rodzinnego miasta - Krolewca, Legendarna stala sie jego systematycznosc
i staly uklad dnia, co znalazlo odzwierciedlenie w anegdocie o tym, ze
sgsiedzi ustawiali zegarki wedlug pory jego spacerow. Byl podobno
wdziecznym rozmowca i kims, kogo dzisiaj okreslilibyémy mianem
Jduszy towarzystwa'. Do innych jego dziel nalezg miedzy innymi Prole-
gomena do wszelkiej przyszlej metafizyki, ktdra bedzie mogla wystapic jako
nauka (1783; bardziej preystepny wyklad idet zawartych w Krytypce cxyste
go rezumu) oraz Uzasadnienie metafizyki moralnosci (1785).

W razie konfliktu dwoch rygoréw Kant zaleca wybor mniejszego zta. Uspra-
wiedliwia ktamstwo dla ratowania zycia ukrywanej osoby.

O tym, ze Kant stawia moralnosci ludzkiej wysokie wymagania, mozna sie prze-
konac juZ na poczatku analizy jego nauki o moralnosci. Warto sie postuzyc przy-
ktadem, ktory podawat sam filozof. Rozwazmy kupca, ktory dba o to, aby ceny
jego towardow byty konkurencyjne. Wazna w tym momencie jest motywacja tego
cztowieka. Jezeli obniza on ceny po to, aby przyciggnac klientow, a w efekcie
zwiekszyc swoje zyski, to jego motywacja jest zysk. JeZeli zas obniza marze, po-
niewazZ uwaza, Ze sprzedaz to cos wiecej niz zarobek — Ze akt kupna jest wyrazem
zaufania, jakim klient obdarza kupca, to jego motywacjg jest uczciwosc, ktora lezy
u podstaw prawdziwego, kupieckiego etosu. Chociaz efekty tych dwaoch réznych
motywacji w swiecie sg takie same — niskie ceny | wyZszy popyt na produkty da-
nego kupca — to na gruncie kantyzmu ich wartos¢ moralna jest krancowo rdzna.

Dziatanie pierwsze, motywowane zyskiem, jest przez Kanta nazywane dziataniem
zgodnie z obowiazkiem i nie ma dla niego zadnej moralnej wartosci (tzn. nie jest
ani dobre, ani zte). Dziatanie drugie jest przez Kanta nazywane dziataniem w imie
obowiazku — dopiero takie filozof nazwie dobrym. Obowiazek w podanych sytu-
acjach jest ten sam — troska o klienta. Rozne sg zas powody jego realizacji | wia-
énie one determinujg wartos¢ moralng czynu. Kant mowi, 2e aby czyni¢ dobrze,
nie wystarczy dziatac tak, jak sie tego od nas oczekuje — to wystarczy najwyzej
do nieczynienia zta. Dobro wymaga, aby wyplywato z nas takie dziatanie, abysmy
byli catkowicie przekonani o jego stusznosci | bezinteresownie wdrazali je w zycie.

Immanuel Kant

Kant
o moralnodci

dzialanie zgodnie
z obowigzkiem

dzialanie
w imig obowigzku
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Jednak taki poziom uzasadnienia nie byt dla Kanta przekonujacy. To wiasnie zmo-
tywowato go do dalszych poszukiwan uniwersalnych prawidet moralnosci. Filozof
byt gteboko przekonany, Ze w kazdym sadzie moralnym mozna wyrdznic funda-
mentalny element, ktory powoduje, ze tylko niektére dziatania mozna uznac za do-
bre. Poszukiwat jedne| zasady, bedacej racjonalnym uzasadnieniem dla catej sfery
moralnosci — dowodem na stusznosc takich, a nie innych dziatan. Kant stwierdazit,
ze ta zasada musi miec postac imperatywu, czyli zdania nakazujacego uczynienie
czegos. Co wiecej, imperatyw majacy byc fundamentem moralnosci musi miec po-
stac imperatywu kategorycznego, czyli takiego, ktory stosuje sie we wszystkich
sytuacjach. Nie mozna jednak zrozumiec jego pierwszego, teoretycznego sformu-
towania, jesli sie wczesniej nie zapozna z dwoma pojeciami: maksymy i prawa.

Maksyma jest subiekiywng zasada woli, to znaczy powodem, dla ktdrego dzia-
tamy.

Maksymg .ztego” kupca jest obniZzenie cen dla uzyskania wiekszego przycho-
du. Maksyma ,.dobrego” kupca jest obnizenie cen w imig solidnosci kupieckiej
i szacunku dla zaufania klientdw. Maksymy sa wyrazem zaréwno przyczyn dzia-
tania, jak i srodkéw uzywanych do osiggniecia celdw.

Prawo jest taka maksyma, kiorej wszyscy sa zobowiazani przestrzegac.
Stad pierwsze sformutowanie imperatywu kategorycznego brzmi:

Postepuj tylko wedtug takie] maksymy, dzieki ktdére] moZesz zarazem
chcieé, zeby stata sie powszechnym prawem.

Znaczy to, Ze szczegotowe reguty, wedtug ktérych dziatamy w danej chwili (mak-
symy), maja miec ten walor, zeby mogty byc¢ stosowane przez dowolne inne pod-
mioty w podobnych okolicznosciach (prawa).

Imperatyw kategoryczny w tym sformutowaniu nakazuje nam postepowanie
tylko w taki sposob, co do ktérego bez cienia watpliwosci moglibysmy stwier-
dzic, Zze powinien obowiazywac wszystkich. Imperatyw jest tak skonstruowany,
Ze nie dopuszcza sytuacji, w kitorej jest mozliwe usprawiedliwienie jakiegokol-
wiek zta. ,.Zty"” kupiec nie moze chcied, aby catym handlem kierowata wytacznie
chec zysku, bo zniszczytoby to zaufanie konsumentdw do catej branzy. Za swoj
obowigzek powinien uwazac dobro klienta, poniewaz tego domaga sie rozum,
gdy dochodzi do transakcji — wymiany pienigdza na towar. Kant uwaza, Zze ku-
piec, ktory Zywitby takie przekonania, przeczytby sam sobie. Sprzecznoscia jest
bowiem czynic Zle i Zzywic autentyczne przekona-
nie, ze to zto mogtoby by¢ powszechna praktyka.
Nie sposob tez sie domagac, aby ludzie zaczeli ra-
towac cudze tylko zycie z mysla o korzysciach. To
jest nonsens i redukowanie cztowieka do tego, co
moze nam dac.

Kupcem obnizajgcym ceng produktu moze rzgdzic
dwojaka motywacia, ale nawet zadny zysku sprzedaw-
ca nie chciatby, zeby ched zysku stanowita imperatyw
kategoryczny handlu.
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Kant formutuje takze imperatyw kategoryczny w wersji praktycznej. Praktycz-
nosé polega na tym, Zze Kant identyfikuje ostateczny cel, ktdry jest celem sa-
mym w sobie, a w zwigzku z tym jest dla kazdego celem z koniecznosci. Nieod-
tacznym elementem maksym sa bowiem cele, przyczyny, dla ktorych dziatamy.
Teoretyczne sformutowanie jest wobec praktycznego nadrzedne w tym sensie,
Ze aby czegos chciec i aby 1o cos mogto byé prawem powszechnym, musi byc
najpierw sformutowane. Zatem praktyczna wersja imperatywu kategorycznego
jest niczym innym, jak wiasnie owa najbardziej ogélng maksyma, co do kidre|
nie mamy zadnych watpliwosci, Zze mogtaby obowigzywac powszechnie.

Postepu] tak, bys cztowleczenstwa przejawlajacego sie zaréwno w twej
osobie, jak i w osobie kazdego innego cztowieka uzywat zawsze jako celu,
nigdy zas jako Srodka.

W praktyce oznacza to, ze samych siebie i innych ludzi nigdy nie wolno trak-
towac instrumentalnie — jako narzedzi. To, co jest dozwolone w postugiwaniu
sig przedmiotami, jest absolutnie niedopuszczalne w wypadku istot rozumnych.
Cztowieczensiwo powinno by¢ wedlug Kania traktowane wytgcznie jako cel
sam w sobie — jako cos, czego sie pragnie ze wzgledu na sama rzecz. W tym
sformutowaniu imperatywu mozna wyréznic dwa elementy — pozytywny i ne-
gatywny. W pozytywnym znaczeniu wskazuje on cztowieczenstwo — czyli ze-
staw cech czynigcych nas ludzmi — jako cos, o co nalezy dbac, co nalezy chronic
i kultywowac. Naktada na nas obowigzek rozwoju, dazenia do perfekcji, dosko-
nalenia talentdw itd. W negatywnym sensie kultywowanie cztowieczenstwa
oznacza natoZenie na nasze dziatania bariery w postaci cztowieczenstwa swo-
jego i drugiej osoby; analogicznie kazdy racjonalny podmiot dysponuje wolno-
Scia dziatania tak dtugo, dopoki nie zagraza to cztowieczenstwu jego lub innych.
Imperatyw praktyczny powinien przyswiecac kazdemu cztowiekowi, poniewaz
jest najbardziej ludzkg” z ludzkich zasad. Dzieki imperatywowi cztowieczen-
siwo moze w najdoskonalszy sposdb realizowac sie na ptaszczyZnie moralnej.

PODSUMOWANIE LEKCJI

praktycznosd

« Immanuel Kant zajmowal si¢ naukg o moralnosci. Wyréinil dwa rodzaje dzialania: zgodnie z obo- s 223

wigzkiem (ani dobre, ani zle) i w imie obowiazku (ktére uznal za dobre).

« Zasada, ktéra wedlug Kanta mialaby by¢ uzasadnieniem slusznosci danych dzialad, musi mied forme 5. 224
imperatywu, czyli zdania nakazujgcego uczynienie czegos. Fundamentem moralnosci jest impera-
tyw kategoryczny - czyli taki, ktéry stosuje sie we wszystkich przypadkach, bez wyjatku. Imperatyw

musi by¢ praktyczny.

« Maksyma to powdd, dla ktorego czlowiek podejmuje dzialanie. Prawo to maksyma, ktérej wszyscy ¢ 224

Mmuszy przestrzegac.

225



konsek wencjalizm

226

kiedy czym
jest dobry

11. OCENA MORALNA CZYNU. OD DEONTOLOGH DO UTYLITARYZMU

11.3. Konsekwencjalizm

NA TEJ LEKCJI:

» dowiesz sig, czym jest konsekwencjalizm i jakie aspekty
porusza.

Konsekwencjalizm nie jest jedng koncepcja etyczna. To racze| nurt, ktory za-
wiera wiele stanowisk, czesto bardzo roznych. Wszystkie majg jednak jeden,
wspolny element, a mianowicie wychodza z zatozenia, ze ocena moralna czynu

zalezy od jego konsekwencii

W jezyku etyki konsekwencje te sa rozumiane najczesciej jako promocja ja-
kiegos dobra — przyjemnosci, cnoty, czy czegos innego. Mozemy bowiem wy-
mieni¢ wiele wartosci, ktdre uznajemy za dobre, na przyktad: przyjemnosc,
dobrobyt, wolnosc, godnosc, piekno czy wiele innych; mozna nawet posungc
sie do absurdu i stwierdzi€, Ze jakis czyn jest dobry, jesli w etekcie przyczynia
sie do zmniejszenia ilosci komardw na swiecie. Zwraécmy uwage, ze z formal-
nego punktu widzenia teoria taka nadal bytaby teoria normatywna, daje bo-
wiem wskazania, jak czynic. Jednak zaden podmiot moralny nie uczynitby z niej
drogowskazu swojego postepowania. Co wigcej, ktos madgtby uznac, ze wymie-
nienie tylko jednego typu dobra (dajmy na to wolnosci) jest niewystarczajace,
| zaproponowac dodanie jeszcze jednego uzupetnienia (np. piekna). Taka kom-
binacja jest narazona na zarzut arbitralnosci®, Dlatego dla uproszczenia spra-
wy etycy w swoich rozwazaniach przyjmuja najogélniejszy sens stowa ,dobro”,
o ktorym wiemy, Zze manifestuje sie na wiele sposobow. Takie tez znaczenie tego
stowa przyjmiemy w naszych rozwazaniach. Na gruncie teorii konsekwencjali-
siycznej zatem nasz czyn bedzie dobry wtedy i tylko wtedy, jesli przyczyni sie
do wzrostu ilosci jakiegos dobra (lub zmniejszenia ilosci odpowiadajacego mu
zta), a zty, jesli przyczyni sie do zmniejszenia ilosci jakiegos dobra (lub analo-
gicznie do zwiekszenia ilosci odpowiadajacego mu zta).

Kara ma zapobiegad rozszerzaniu sie zta.

* Arbitralny — samowolny, nieuzasadniony, narzucajacy swoje zdanie sita.
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Problematyczng kwestig jest takze usankcjonowanie kar na gruncie konse-
kwencjalizmu. Przedstawiciele tego nurtu postulujg zwiekszanie ilosci dobra
i Zmniejszanie ilosci zta, a kara jest przeciez tak pomyslana, by byta ztem dla
ukaranego. Przeciez pozbawienie lub ograniczenie wolnosci, nagany, grzywny
czy rozne zabiegi dyscyplinujgce (stosowane przyktadowo przez rodzicéw) po-
woduja wymierne cierpienie, a konsekwencjalizm mawi wyraZnie o czynieniu
dobra (lub zapobiegania ztu), a nie 0 wywotywaniu zta (jakim jest cierpienie).
Rozwiazaniem tego problemu jest wymaog zapobiegania ztu, bowiem kara ma
miec charakter dyscyplinujacy karanego, a ponadto petni funkcje przyktadu dla
innych. Tak rozumiana kara ma poprzez jakas ilosc cierpienia zapobiec jesz-
cze wieksze| ilosci cierpienia, jakie mogtoby byc spowodowane, gdyby kara nie
zostata zastosowana. Lepiej kara¢, poniewaz ogolny bilans dobra i zta wypada
wtedy korzystnie dla tego pierwszego. Kara ma nie dopuscic do rozprzestrze-
niania sie zta. Do rozwazZenia pozostajg skutecznosc karania wystepkow i fak-
tyczny wychowawczy wplyw kary na innych.

Inng kwestia sporna jest dystrybucja, czyli to, w jaki sposdb mamy rozdyspo-
nowac posiadane przez nas dobro (np. pieniadze albo wolny czas) pomiedzy
innych, aby nasz czyn mogt by¢ uznany za dobry. Aby dobrze zrozumiec ten pro-
blem, warto sie postuzyc przyktadem.

Przykiad 1.

Adam odpisat sobie od podatku 1% na cele charytatywne. Dzieki temu ma do dyspozycji
pewna sume pienigdzy, kiora moze wspomdc dowolng organizacje pozarzadows. Nie-
stety, skala potrzeb w stosunku do sumy, jaka dysponuje, jest nieskonczona.

Pytanie brzmi: ,,Jakie ma byc kryterium dokonywanego przez Adama wyboru
organizacji, na ktorej konto wplyng jego pieniadze?”. Zasada mowi wyraznie —
jak najwiecej dobra dla jak najwiekszej liczby ludzi. Wynika z tego, Ze mezczyzna
powinien sie postarac zmaksymalizowac dobro, jakie przyniosa jego pieniadze.
Adam uwaza, ze dobrze postapi, jesli przekaze je na stypendia dla dzieci z te-
rendw wiejskich. Jednak w tym momencie ktos mogtby powiedziec, ze Adam
zrobi niewtasciwie, bo powinien wspomoc hospicja, domy dziecka, program bu-
dowy sztucznego serca czy fundacje kupujaca sprzet ratownictwa medycznego.
Ten ktos uwaza, Ze sg pilniejsze | waZniejsze potrzeby niz dofinansowanie wiej-
skiej mtodziezy i — co wiecej — moze miec racje. Czy Adam zatem postapit zle?

Intuicja podpowiada, ze zrobit dobrze, poniewaz w ogole przeznaczyt jakies pie-
niadze dla potrzebujgcych. Dla konsekwencjalisty nie jest to jednak tak oczywi-
ste. Nie jestesmy bowiem w stanie przewidziec, jak stypendia zostana rozdy-
sponowane i jak zostang spozytkowane. Oczywiscie, mogg sie stac trampoling
do lepszej przysztosci dla wielu mtodych ludzi, lecz rownie dobrze moga zostac
zmarnowane. I w jaki sposob przesadzic, Ze osobisty dobrobyt potencjalnego
stypendysty jest wiecej wart niz godne warunki w hospicjach, poprawa kondycji
finansowe| domdw dziecka, Zycie uratowane przez sztuczne serce czy defibry-
lator w karetce? Ostatecznie moglibysmy powiedziec, ze bez wzglgdu na rzecz

wymdg
zapobiegania zhu

dysirybucja dobra
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jakiej organizacji Adam przekazat 1% podatku, to i tak przekazat za mato. Posia-
da bowiem wystarczajaco duo pieniedzy, Z2eby sie porzadnie ubrad, smacznie
Zjesc i utrzymac swoj samochod, a przeciez to wszystko nie jest konieczne do
zycia. Mégtby zatem pomagac charytatywnie w znacznie wiekszym stopniu. Za-
tem — paradoksalnie — Adam, mimo Ze wiekszosc z nas zgodzi sie, iz postapit
dobrze, postapit Zle (a przynajmniej — nie postapit optymalnie),

TR

Zdaniemn konsekwencjalisty pomoc powinna trafiac
do jak najwieksze| liczby ludzi.

Inne pytania brzmig nastepujgco: ,Kitore z nasiepstw naleZy brac pod uwage
przy wykonywaniu rachunku zyskdw i strat wymaganego przez konsekwencja-
lizm? Czy trzeba rozpatrywac absolutnie wszystkie konsekwencje?”. Wyobraze-
nie sobie wszystkich nastepstw bytoby mozliwe tylko witedy, gdyby sie posia-
dato wiedze o catym swiecie przed uczynkiem i po nim. A przeciez nie sposob
takie] wiedzy zdobyc. Nawet jesli ograniczy sie perspektywe do niepetnego,
ludzkiego punktu widzenia, to i tak pozostaje problem, ktore konsekwencje brac
pod uwage przy wykonywaniu rachunku. Czy te, ktdre da sie przewidziec? Zdaje
sig, ze w tym wypadku zbior zdarzen jest niezwykle szeroki i obejmuje wiele
nastepsiw danego czynu. Sprawa stanie sie tatwiejsza do zrozumienia, jezeli
rozwazymy ja na przyktadzie.

Przykiad 2.

Cdrka prosi matke o wypozyczenie je] samochodu na wieczdr.

Przy podjeciu decyzji matka bedzie sie oczywiscie kierowac dobrem corki, a za-
tem rozwazy wszystkie za i przeciw oddaniu pojazdu do dyspozycji swojego
dziecka. Najprawdopodobniej wezmie pod uwage okolicznosci, w jakich przy-
chodzi jej wypozyczyc samochod corce | bedzie sie starata wyprowadzic¢ z nich
konsekwencje. Przypuscmy, ze corka jest osobg zréwnowazong, bez sktonnosci
do szalenstw na drodze, samochod jest sprawny, a towarzystwo, w jakim ob-
raca sie dziewczyna, nie ma nig ztego wptywu. Wyglada wiec na to, ze matka
przekaze corce kluczyki. Niemnie| jednak wykonuje ona tytaniczng prace prze-
widzenia wszelkich mozliwych konsekwencji swoje] decyzji. Wyobrazita sobie,
7e corka zarysuje samochdd podczas parkowania. 7e bedzie miata sttuczke na
jakims$ skrzyZzowaniu. Ze rozbije samochdd na drzewie. Ze mimo catej rozwagi
napije sie i bedzie prowadzi¢ pod wplywem alkoholu. Ze bedzie jechata ostroz-
nie, co jednak nie uchroni jej przez czotowym zderzeniem z tirem, ktory nie-
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spodziewanie zjechat na przeciwny pas, poniewaz jego kierowca dostat zawatu.
Przyjmujac wszechwiedzaca perspektywe, matka musi teZ rozwazyc¢ wiele in-
nych, nieprzewidzianych sytuacji, na przyktad niezaplanowang cigze, uderzenie
spadajgcego samolotu lub meteorytu. Ogolny bilans zyskow i strat jest nega-
tywny — prawdopodobienstwo stania sie krzywdy corce (a wiec spadku dobro-
bytu z powodu nieszczescia jej, matki, rodziny itd.) matka ocenia jako wysokie.
Efekt jest oczywisty — corka nie dostanie kluczykow, chociaz pewne wziete pod
uwage konsekwencje sa mato prawdopodobne, a niektdre nawet bzdurne.

Dlatego zbior mozliwych zdarzen mozna zawezic z przewidywalnych do praw-
dopodobnych. Rdznica jest znaczaca, poniewaz te dwa zbiory zdarzen sie ze
soba nie pokrywaja. Ponadto ludzki umyst predzej ogarnia zbidr zdarzen praw-
dopodobnych niz wszystkich mozliwych, co ewidentnie upraszcza procedure
decyzyjng. Mato prawdopodobne jest bowiem zderzenie z meteorytem czy
samolotem, zas wypadki spowodowane zawatem serca to niewielki procent
catkowitej liczby wypadkdw. Rozwaga i umiejetnosci cdrki udowodnity w prze-
sztosci, 2e jest dobrym kierowca, a zatem matka podejmuje jedyna sensowng
w takiej sytuacji decyzjge — corka otrzymuje kluczyki. Jednak, czy jest mozliwe
jeszcze wigksze zawezenie wymagan teoretycznych i ograniczenie sie tylko do
tych nastepsiw, kiore podmiot moralny w danej sytuacji przewidziat?

Ten wariant wydaje sie byc z kolei zbyt prosty. Ludzie nie zawsze bowiem prze-
widujg konsekwencje, ktore powinni byli przewidziec. Podmiot moralny moze
bycé bowiem ubogi w doswiadczenie (co sprawia, ze nie dysponuje wiedza, na
ktorej podstawie mogtby przewidziec najbardzie] prawdopodobne scenariusze
zdarzen) lub umiejetnosci intelektualne (co nawet przy bogatym doswiadcze-
niu sprawia, ze nie potrafi ze swojej wiedzy wyciggac sensownych wnioskow na
przysztosc). W naszym przyktadzie wygladatoby to tak, ze matka albo nie miata
zadnych doswiadczen z corka w roli kierowcy | mimo to data jej kluczyki (co
moze miec katastrofalne konsekwencje, jesli cérka bytaby nieodpowiedzialna),
albo nie bytaby w stanie wyciagnac zaleznosci pomigdzy zepsutymi hamulca-
mi a prawdopodobieristwem wypadku, co jednak jest kuriozalnym przyktadem.
Jak zostato pokazane, wybor dowolnej z tych perspektyw wptynie na decyzje,
jaka podejmie matka, a zatem i na ocene jej decyzji. Co jesli cérka, mimo catej
rozwagi i ostroznosci, bezpiecznego pojazdu i dobrych warunkdw padnie ofia-
ra kolizji czotowe| spowodowanej smiertelng niedyspozycja kierowcy tira? Czy
matka, dajac corce kluczyki i biorac pod uwage tylko prawdopodobne konse-
kwencje, zamiast wszystkich przewidywalnych, nie uczynita zta? Czy jest wolna
od winy, mimo Ze efekiem jej dziatan jest zdecydowanie wiecej zia niz dobra?

Warto przy okazji zwrdcic uwage na problem tzw. moralnego farta. Generalnie
teorie etyczne starajg sie uciec od brania pod uwage w ocenie moralnej ele-
mentdw, nad ktdrymi podmiot nie ma kontroli, takich wtasnie jak fart. Nie zmie-
nia to jednak faktu, Ze w codziennej praktyce ludzie zdajg sie przypisywac mu
spore znaczenie. Jesli ktos planuje zabdjstwo z zimna krwig i nie uda mu sie to,
bo w kluczowym momencie ofiara sie przewroci lub zdarzy sie cos innego, co
ocali je] Zycie, to zazwyczaj niedoszitego zabdjce potepimy mniej niz takiego,

moralny fart
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ktdremu sie udato — chociaz obydwaj mieli chydne intencje, Sytuacje te rdznia
sie jedynie w tym wzgledzie, ze w jedne] zaszto cos, co byto kompletnie poza
kontrolg mordercy.

Pewna kobieta wygrata na aukeji charytatyw-

ne| bardzo cenng rzecz. Znajomi uwazajg |3 za
bohaterke. Jednak ona juz od dawna szukata
okazji, Zeby kupic te rzecz i miata na nig odtozone
pienigdze. Ponadto na aukcj udato sie jg zdobyc
Za sume nizsza niz sie spodziewata. To tez jest
przyktad farta moralnego.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Konsekwencjalizm jest nurtem, wedlug ktorego ocena moralna czynu zalezy od jego konsekwencgji.
Nurt ten zaklada zmniejszanie zla i zwigkszanie dobra,

Dla konsekwencjalistéw czyn jest dobry wtedy, gdy przyczynia sie do wzrostu ilodci jakiegos dobra
{lub zmniejszenia ilosci odpowiadajacego mu zla), a zly - jedli przyezynia sie do zmniejszenia ilodci
jakiegos dobra (lub do zwiekszenia ilodci odpowiadajgcego mu zia).

Kara jako zlo jest tu dopuszczalna, gdyz kieruje nig wymog zapobiegania dalszemu zlhu.

Jednym z aspektéw, nad krérym zastanawiajy sie konsekwencjalisci, jest dystrybucja dobra, czyli
spos6b rozdysponowania posiadanego dobra (czasu, pieniedzy) tak, aby uzna¢ ten czyn za moralnie
dobry.

Moralny fart to element sytuacji, nad ktérym podmiot nie ma kontroli. Nie moze by¢ on czynni-
kiem, ktory bierze sie pod uwage w ocenie moralnej czynu,
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11.4. Utylitaryzm Jeremy’'ego Benthama
I Johna Stuarta Milla

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz si¢ z postaciami filozoféw: Jeremy'ego Benthama
i Johna Stuarta Milla;

» dowiesz sie, czym jest utylitaryzm wedlug tych filozotow;

« poznasz roznice miedzy pogladami Benthama i Milla.

Fundamenty utylitaryzmu jako koncepcji etycznej potozyt brytyjski filozof Je-
remy Bentham (czytaj: dzeremy benthem), jego mysl zas rozwinat jego rodak
— John Stuart Mill (czytaj: dzon stiuart mil).

Jeremy Bentham (1748-1832) - angielski prawnik, ekonomista i filozof. Siynal Jeremy Bentham
z rozleglych znajomodci (m.in. z Adamem Smithem i przywodcami rewolucji fran-

cuskiej) 1 ekscentrycznego stylu zycia. Poczatkowo mo-
narchista, pdiniej zagorzaly demokrata, byl czlowiekiem
o bardzo nowoczesnym swiatopoglgdzie - opowiadal sie
m.in. za rozdzialem Kosciola od patistwa, powszechnym
dostepem do edukacji, zniesieniem niewolnictwa, zaka-
zaniem kar cielesnych. Pozostawil po sobie wiele pism
z tematyki prawnej, ekonomiczne) i polityczne), lecz jego
najwiekszym dzielem jest Wprowadzenie do zasad moralno-

e | prawodawstwa (1789).

John Stuart Mill (1806=1873) = angielski ekonomista, mysliciel polityczny i filozof. John Stuart Mill
Wiod! barwny zywot kupca (jako pracownik Brytyjskie) Kompanii Lachodnich

Indii), w latach 1865~1868 pelnil godnosc Lorda Rektora na Univer-
sity of St. Andrews oraz byl czlonkiem parlamentu. Jego dzieto O wol-
nedei (1859), w ktdrym opowiada sie za wolnodcia slowa, wolnodceig
zgromadzen i poszanowaniem wszelkich mniejszosci jest wykiadnig
klasycznego liberalizmu, Uznawal koniecznosc przyznania praw
wyborczych kobietom, Jego innym fundamentalnym dzielem jest
Utplitaryzm (1863). Do wazniejszych pism nalezg takze: System logiki
dedukcyinef 1 indukcyjnej (1843), Zasady ekonomii politycznej (1848),

Autobiografia (1873)

231



utylitaryzm

kiedy ceyn
jest dobry

przyjemnosc

wedlug Benthama

232

motywacja

1. OCENA MORALNA CISYNL. OD DEONTOLOGH DO UTYLITARY ZMLU

Utylitaryzm jest odmiang konsekwencjalizmu. Przy ocenie bierze sie tu pod
uwage uzytecznosc rozumiang jako przyczynianie sie do jak najwiekszego

szczescia jak najwieksze] liczby ludzi

Geneza takiego ujecia lezy w zainteresowaniach spotecznych i politycznych
Benthama, gdyz wiekszosc jego pism koncentruje sie wokadt tematyki spote-
czenstwa, panstwa oraz jego instytucji. Bentham pytat, kiedy urzad panstwowy
jest dobry. Odpowiedzi upairywat w skutecznosci realizowania postawionych
celéw (czyli uzytecznosci). Analogicznie mozna by zapytac, kiedy dany czyn
jest dobry. Odpowiedz Benthama jest prosta: kiedy skutecznie zbliza nas do
celu (kiedy nasze dziatanie jest uzyteczne ze wzgledu na cel). Filozofowi nie
chodzi jednak o jakis dowolny cel (np. nauczenie sie jezyka angielskiego), lecz
o jeden konkretny cel, ktdry jest przez niego identyfikowany jako szczescie ro-
zumiane w sposob hedonistyczny®, czyli stan, ktory jest efektem doznawania
przyjemnosci zmystowych. Nalezy tutaj dodac, ze przyjemnosc moze byc wy-
wotana nie tylko poprzez bezposrednie oddziatywanie na nasze zmysty (np.
przez smak czekolady), lecz takze przez pewne sytuacje, w ktorych sie znajdu-
jemy (np. randka, pomysine zdanie matury, lektura ksigzki). Te sytuacje maja
wartosE wiedy i tylko wtedy, jesli przedktadaja sie na odczucie przyjemnosci.
Bentham uwaza jednak, Zze nie zachodzi tutaj roZnica jakosciowa pomiedzy
przyjemnosciami (nie ma przyjemnosci wyzszych i nizszych), lecz jedynie ilo-
sciowa (bardziej lub mniej intensywne). £ tego punktu widzenia nie ma roznicy.,
czy stuchamy arii operowej, czy udamy sie na relaksacyjny masaz, o ile obydwie
sytuacje wywotuja w nas poczucie przy-
jemnosci.

Skutecznosc jest miarg dobrego rzadu.

Bentham jednoczesnie stawia teze natury psychologicznej co do motywacji na-
szego dziatania. Powiada on, ze kazda istota ludzka (a by¢ moze kazde Swiado-
me Zycie) w swoim dziataniu dgzy do szczgscia, a konkretniej: do maksymalizacji
szczescia (czyli do osiagniecia jak najwiekszej mozliwej w danej sytuacii ,.ilosci”
szczescia) | do minimalizacji cierpienia (czyli do unikniecia jak najwieksze] moz-
liwej w danej sytuacji ,ilosci” cierpienia). Mysliciel dodaje jednak, Ze nie jest
tak, iz jestesmy kompletnymi egoistami, to znaczy, ze w naszym postepowaniu
bierzemy pod uwage tylko witasne szczescie | wiasne cierpienie. Oczywiscie od-
czuwam tylko swojg przyjemnosc i swoj bol, gdyz nie jestem w stanie odczuwac
cudzych przyjemnosci i cudzego bolu. Zatem — przynajmniej teoretycznie — mo-

* 0 hedonizmie byta mowa w rozdziale 9,
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gtoby mnie nie interesowac, czego doznaja inni. Niemniej jednak mam swiado-
mosc, Ze oni rowniez doznaja i byc moze w sposob podobny do mojego. Musze
wiec w swoim postepowaniu uwzglednic nie tylko wtasne doznania, lecz takze

doznania innych. Powstata w ten sposdb reguta, zwana zasada uzytecznosci, Ed' i

bedzie obiektywnym kryterium stusznosci mojego postepowania i pozwoli na
kwalifikacje moralng moich czynow (czy sg dobre, czy zie).

Zasada uzytecznosci glosi, Ze nasze postepowanie jest dobre, kiedy przyczy-
nia sie do zwiekszenia szczescia jak najwiekszej liczby ludzi (lub zmniejszenia
cierpienia jak najwigkszej liczby ludzi), zte zas, kiedy przyczynia sie do zmniej
szenia szczescia jak najwigkszej liczby ludzi (lub zwiekszenia cierpienia jak naj-
wieksze| Liczbie ludzi).

Bentham twierdzit, ze zasada uzytecznosci jest nie do podwazenia, to znaczy
nikt nie jest w stanie podac przyktadu takiego postepowania, ktérego celem
bezposrednim lub posrednim nie bytoby szczescie. Co wiecej, dowodzit, ze
zasada uzytecznosSci jest intuicyjnie uwazana za stuszna przez kazdego czto-
wieka | Zze stanowi naturalng optyke moralnosci naszego umystu. Byt tez zda-
nia, ze im powszechniej bedzie stosowana w praktyce, tym lepiej dla rodzaju
ludzkiego.

Mamy wiec zasade, ktdra powinna kierowac naszym postepowaniem. Zasta-
nowmy sie teraz nad jej zastosowaniem w rzeczywistosci. Jak zostato powie-
dziane, nasza powinnoscia jest propagowac szczescie | ograniczac cierpienie.
Potrzebujemy wiec czegos w rodzaju procedury, ktdra pozwoli nam porawny-
wac przyjemnosci i cierpienia tak, aby mozna byto dokonaé miedzy nimi ra-
cjonalnego wyboru zgodnie z zasadq uzytecznosci®. Bentham stworzyt wiec

rachunek przyjemnosciowy (zwany inaczej hedonistycznym), ktdry charakte- L';Mi " fclowy
ryzuje przyjemnosci i cierpienia wzgledem siedmiu czynnikow. Oto one;
1. Intensywnosc. Przyjemnosc moze wystepowac w réznym stopniu, to zna- intensywnodt

czZy moZe przyjmowac rozmaite natezenia. Spektrum takich wartosci rozcigga
sie od bdlu nie do wytrzymania (przyjmijmy, 2e jest to przyjemnosc ze znakiem
minus) do analogiczne] maksymalnej przyjemnosci na drugim kraricu skali. Na
podstawie doswiadczen jestesmy w stanie szacowac, Ze na przyktad przejazd
kolejkg gorska zapewni nam znacznie silniejsze doznania niz wjazd na Kaspro-
wy Wierch kolejka linowa.

O tym, czy decydujemy sig na jakgs przyjemnaosc,
decyduje kilka czynnikow, miedzy innymi intensyw-
nosc i trwatose spodziewanego doznania.

* Przypomnij sobie pojecie phronesis z rozdziatu 9.
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2. Trwanie. Przyjemnosci réznig sie pod wzgledem rozciggtosci czasowej.
Jedne moga trwac diugo, inne zas sg dostepne jedynie przez chwile. Cztowiek,
daZac do maksymalizacji przyjemnosci, z reguty wybiera te diuzsze. Mitosnik
muzyki po zakupie nowego albumu ulubionego zespotu nie poprzestanie na wy-
stuchaniu jednego utworu, lecz bedzie sie delektowat cata ptyts.

3. Pewnosc. Ten czynnik charakteryzuje prawdopodobienstwo doznania przy-
jermnosci. Niestety czasami to, czego pozadamy, moze nigdy nie nastgpic, nie
ma wiec wiekszego sensu pogon za tym. Epikur twierdzit, ze niespetnione pra-
gnienia rodza nieszczescie. Cztowiek, kierujac sie rachunkiem hedonistycznym,
wybiera wiec te przyjemnosci, co do ktdrych nie ma watpliwosci, Ze bedzie miat
szanse ich doznac. W przeciwnym razie naraza sig na cierpienie spowodowane
niezaspokojeniem swoich potrzeb. Jesli chcemy pajsc do kina, to wybierzemy
taki film, co do ktorego mamy pewnosc, ze bedziemy sie na nim dobrze bawic
ze wzgledu na grajacych tam aktordw czy pozytywne recenzje.

4. Bliskose. O przyjemnosciach mozna powiedziec, Zze niektdre leza w zasiegu
reki, a inne sg nieosiggalne. Bliskosc charakteryzuje przyjemnosci ze wzgle-
du na prace, jaka nalezy wtozy¢ w ich osiagniecie. Zdarza sie bowiem, Ze do
osiggniecia jakiejs przyjemnosci jest konieczny wysitek czynigcy cate przedsie-
wzigcie nieoptacalnym. Wybieramy wiec inne dostepne przyjemnaosci, osiagal-
ne przy znacznie mniejszym naktadzie pracy. Znacznie bardziej .ekonomicznie”
jest miec radosc z jazdy zwyktym samochodem, na ktérego nie trzeba zbyt wie-
le pracowac, niz sportowym coupée, na kiore trzeba by byto ciezko pracowac od
rana do nocy (chociaz przyjemnosc z jazdy jest wieksza).

5. Ptodnosé. Ten termin charakteryzuje czynnosci pod wzgledem tego, w ja-
kim stopniu przyczyniaja sie one do powielania przyjemnosci. Na przyktad wyj-
scie do kawiarni pozwala nam zaktadac, ze zjemy wysmienity deser, co bedzie
przyjemne. Nauka pieczenia daje nam widoki na wiele wykwintnych ciast, ktdre
przygotujemy dzieki zdobyte] wiedzy. Pierwsza czynnosc jest mniej ptodna od
drugiej, mimo zZe przyjemnosc jest w jej wypadku blizsza.

6. Czystosc. Mowi ona o tym, czy czynnosci, ktdre przynosza przyjemnosc, nie
niosa ze soba skutkdéw negatywnych, a w konsekwencji — nie przyniosa bolu.
Zbyt czeste dawkowanie sobie pewnych przyjemnosci moze prowadzic do uza-
leznienia od nich, co sprawia, Ze ich brak powoduje cierpienie (a takze ewentu-
alne komplikacje zdrowotne).

7. Zasieg. To chyba najwazniejszy sktadnik rachunku hedonistycznego wedtug
definicji uzytecznosci w rozumieniu Benthama. Mowi on o tym, ile oséb odczuje
przyjemnosc z powodu mojego dziatania. Obiad dla dwunastu osob uszczesliwi
wigcej 0s6b niz obiad dla trojga. Podobnie polityk winien dziatac tak, aby zwigk-
szac dobrobyt ogdtu narodu, a nie tylko wyborcow ze swojego okregu.

Zauwazmy, Ze rachunek jest skonstruowany w taki sposob, Zze zawiera pewne
.Dezpieczniki”, ktére nie pozwalajg cztowiekowi zatracac sie w przyjemnosciach
lub pragngc rzeczy zupetnie nierealnych. Pewnosc i bliskosc sq tutaj zmienny-
mi, ktdre charakteryzujg mozliwosc osiagniecia przyjemnosci. Po okresleniu,
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Ze pewnosc przyjemnosci jest niewielka, a bliskos¢ mata, cztowiek powinien
porzucic starania o nig. Niemoznosc jej osiagniecia moZe bowiem zrodzic cier-
pienie. Czystosc zas ratuje cztowieka od przesady w dawkowaniu sobie przy-
jemnosci. Biorge pod uwage zmienng czystosci, racjonalny cztowiek powinien
wykazac ostroznosc w dawkowaniu sobie jakichkolwiek ,uszczesliwiaczy™ I ta
ostroznosé powinna byc tym wieksza, ze w wypadku niektdrych z nich, szcze-
golnie tych uzalezniajgcych, nie nalezy dawkowac ich sobie w ogole.

Ludzie dokonujg intuicyjnego wartoscio-
wania przyjemnosci — wycieczka w gory
bedzie dla jednych znakomitg formg
wypoczynku, a innych zniecheci perspek-
tywa diugotrwatego wysitku.

Teoria Benthama spotkata sie z krytyka. Rachunek hedonistyczny nie zawsze
moZe zostac przeprowadzony, tym bardziej, Ze w miejsce omawianych termi-
now nie sg podstawiane zadne liczby, a sam rachunek nie ma postaci rownania,
ktdre podmiot moralny mogtby rozwiazac. Jest to raczej lista czynnikow, ktdre
Bentham identyfikuje jako brane pod uwage przez ludzi w ich motywacjach do
dziatania. Niemniej jednak cata procedura odbywa sig raczej w sposab intu-
icyjny. Wiemy po prostu, Ze czynnosc A zapewni nam wiece| przyjemnosci niz
czynnosc B i potrafimy to intuicyjnie oszacowac. Problem pojawitby sie dopie-
ro wtedy, gdybysmy mieli przeprowadzac procedury rachunku w kazdej sytu-
acji zyciowej (zauwazmy, przed iloma wyborami stajemy w ciggu dnia). W ten
sposob niechybnie uptynetoby nam ono na przyjemnosciowych kalkulacjach.
Musielibysmy bowiem brac pod uwage wpltyw naszych dziatan na blizsza i dal-
szg przysztosc i stosownie do tego okreslac coraz bardziej abstrakcyjne scena-
riusze. Dlatego obroncy Benthama wskazywali, ze rachunek hedonistyczny nie
jest procedura, ktorg podmiot moralny ma wykonywac za kazdym razem, kiedy
stanie przed jakims wyborem, lecz raczej wskazowka, jak wybierac, aby czynic
jak najlepie.

Innym zarzutem, na jaki narazit sie Bentham, jest fakt, ze sprowadzit moralnosc
do zaspokajania przez cztowieka swoich popeddw. Skoro nie ma réznicy po-
miedzy spoZyciem obiadu a czytaniem poezji, to funkcjonujemy jak zwierzeta,
a nasze zycie redukuje sig do schematu: potrzeba - jej zaspokojenie. Naprzeciw
temu wyzwaniu wyszedt jego uczen — John Stuart Mill.

To od niego witasnie pochodzi jedna z najczesciej przytaczanych maksym mo-
ralnych: Lepiej by¢ niezadowolonym czlowiekiem niz zadowolong swiniq. Lepief
bye niezadowolonym Sokratesem niZ zadowolonym glupcem®. Mill sprzeciwit sie

® 1.5. Mill, Utylitaryzm, thum. M, Ossowska, Warszawa 1959, s. 18.
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sprowadzaniu dziedziny moralnosci i w ogdle aktywnosci ludzkiej do zaspoka-
jania popedow i uzyskiwania tg droga przyjemnosci zmystowej. O ile u Bentha-
ma przyjemnosci réznity sie w sposob ilosciowy, o tyle Mill byt przekonany, ze
zachodzg pomiedzy nimi roznice jakosciowe. Rachunek hedonistyczny pozwala
jedynie, aby ,lepiej” oznaczato, ze przyjemnosci jest wiecej, jest ona dtuzsza,
blizsza czy pewniejsza. Dopuszczalne sa wiec jedynie modyfikacje ilosciowe
w obrebie dziedziny przyjemnosci zmystowych.

Mill dwojako argumentuje swoj poglad. Po pierwsze powotuje sie na podane wy-
zej zalety przyjemnosci wyZszych, co powoduje jedynie wyodrebnienie z ogotu
dostepnych przyjemnosci zbioru takich, ktore sg bardziej pewne i ptodne. Nie
jest to jednak uzasadnienie dla tego, aby stawiac je wyZej. Po drugie Mill odwo-
tuje sie do preferencji kompetentnego sedziego, czyli proponuje eksperyment
myslowy, w ktdrym podmiot moralny, nie mogac podjac decyzji co do dziatania,
udaje sig z zapytaniem do doswiadczonego (kompetentnego), bezstronnego
podmiotu, ktdéry — na mocy swojego doswiadczenia — wie lepie|, co prefero-
wac, czyli do czego dazyc. Nietrudno jednak zauwazyc, Ze taki argument nic
nie zmienia. Kompetentny sedzia moze po prostu przezyt juz swoje i zna zbidr
przyjemnosci bardzie] pewnych i ptodnych.

Czy Mill zatem stawia teze, ktdrej nie potrafi udowodnic? I tak, i nie. Jesli chciat-
by pozostac konsekwentnym hedonista, musiatby uznac, ze przyjemnosci wyz-
sze to po prostu grupa przyjemnosci wyodrebniona sposrod wszystkich moz-
liwych, na ktorej elementy wskazywatby rachunek przyjemnosciowy jako na
najlepsze. Natomiast jesli chciatby rzetelnego ugruntowania doktryny wyzszych
przyjemnosci, musiatby porzucic hedonizm i uznac, ze efektow pewnych czyn-
nosci nie da sie sprowadzic¢ do przyjemnosci, moga one jednak wywotywac stan
sZczescia.

Fragment opery Aida Giuseppe Verdiego. Mill
rozszerzyt pojecie przyjemnosci o aspekt intelek-
tualno-duchowy.

Milla nie zadowalato takze stwierdzenie Benthama, Zze zasada uzytecznosci jest
prawdziwa dzieki temu, iZ jest nie do podwazenia. Wyrazat w swoich pismach
potrzebe udowodnienia jej i faktycznie taki dowod przeprowadzit. Przebiega
on mniej wiecej w nastepujacy sposoh: Zasada uzytecznosci jest prawdziwa
wtedy i tylko wtedy, kiedy szczescie jest jedyng rzecza, jakiej pozada sie dla
niej samej (a nie przez wzglad na cos innego). Jakas rzecz mozna nazwac po-
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zadana, jesli ludzie faktycznie jej pozadaja, to znaczy daza do jej osiagniecia.
A szczescie jest rzecza pozadang przez ludzi. Ludzie pragng ponadto wielu in-
nych rzeczy, takich jak: potega, pienigdze, uroda czy cnoty, lecz pozgdajg ich
tylko dlatego, ze zapewniajg im one szczescie, a wiec daza do nich przez wzglad
na cos innego. Zatem ostatecznym celem wszystkich ludzkich dgzen (rzecza,
kidrej poZzada sie dla niej samej) jest szczescie. Skoro tak, to zasada uzyteczno-
sci jest prawdziwa.

Od potowy XIX wieku refleksja nad utylitaryzmem stata sie znacznie bogatsza,
w zwigzku z czym obecnie wyrozniamy wiele rodzajow tej teorii. Dla przykta-
du, ,klasyczny” utylitaryzm w wydaniu Benthama i Milla nazwiemy dzisiaj uty-
litaryzmem czynu. Jego uzupetnieniem, a raczej proba rozwigzania pewnych
teoretycznych dolegliwosci, jest utylitaryzm regut (do kidrego nawigzywat
juz Mill, ale go nie rozwinat). Ocena czynu na gruncie obydwu teorii zalezy od
jego uzytecznosci (ile spowoduje szczescia), roznica jednak thkwi w procedurze.

Utylitaryzm czynu gtosi, ze czyn |est dobry wtedy, gdy przyczynia sie do zwiek-
szenia ilosci szczescia bardziej niz inne dostepne w danej sytuacji mozliwosci
dzlatania.

Utylitaryzm regut mowi, ze czyn jest dobry, jesli trzyma sie ogolnie przyjete|
w danej sytuac)i normy postepowania bardzie| niz inne dostepne mozliwosci
dziatania.

Utylitarysta czynu kaZzde dziatanie bedzie oceniat osobno, czyli dla kazdej czyn-
nosci przeprowadzi rachunek przyjemnosciowy od nowa. Utylitarysta regut
z kolei sprawdzi, czy dane dziatanie podpada pod pewna norme postepowania,
ktorej trzymanie sie w efekcie prowadzi do zwiekszenia ilosci szczescia w swie-
cie. Zastosowanie jednej i drugiej teorii w wielu wypadkach prowadzi do takich
samych wnioskow. Jesli jestem swiadkiem wypadku, powinienem najpierw za-
dzwonic pod numer 112, Utylitarysta czynu rozwazy w takiej sytuacji dostepne
opcje i zapewne dojdzie do wniosku, Ze na wiasna reke nie ograniczy cierpienia
ofiar w takim stopniu, jak zrobig to przeszkoleni fachowcy. Utylitarysta regut
Zwroci zas uwage, Ze norma postepowania w takich sytuacjach jest najpierw
kontakt ze stuzbami ratunkowymi, ich pracownicy sg bowiem znacznie lepiej
przygotowani do takich sytuacji i wyposazeni w odpowiedni sprzet niz przypad-
kowy przechodzien.

Rozwazmy jednak nastepujacy przypadek: jesli w szpitalu przebywa pigc osob
w krytycznym stanie, czekajacych na przeszeczep roznych organow, to czy lekarze
moga po prostu pobrac je od kogos, pozbawiajac go zycia? Na pierwszy rzut oka
wydawatoby sie, Ze utylitaryzm czynu zezwala na takie dziatanie, w koricu piec
to wiecej niz jeden i szczescie wyleczonych przewazy nad tragedia przypadko-
wego dawcy. Takie wnioski na szczescie nie sa mozliwe na gruncie utylitaryzmu
regut, poniewaz opisanego dziatania zabrania nam reguta ,nie zabijaj". Zostata
ona przyjeta do palety norm postepowania wlasnie dlatego, 7e jej stosowanie
przez wszystkich w efekcie daje wiecej szczescia niZ alternatywy — nawet jesli
dla pojedynczego przypadku rachunek przyjemnosciowy sugerowatby inacze;.

utylitaryzm
czynu

utylitaryzm
regul
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Utylitarysci czynu na zarzut, Ze ich teoria sugeruje dziatania niemoralne, moga
odpowiedziec, wskazujac, ze przeprowadzony wyZe] rachunek jest btedny
— chociazby dlatego, iz nie mozemy byc pewni, Ze tych piec uratowanych zyc
przetoZy sie na wiecej szczescia niz gdyby weigz zyt dawca (przypomnijcie so-
bie, co mowilismy o czasowej odlegtosci konsekwencji branych pod uwage przy
ocenie czynu). Co wiecej, moga tez argumentowac, ze samo Zycie stanowi na
tyle wyjatkowa wartosc, iz nie poddaje sie matematycznej zaleznosci 5 > 1.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Utylitaryzm to odmiana konsekwencjalizmu, ktéra w ocenie moralnej czynu bada jego uzytecznosé,
czyli przyczynianie sie do jak najwiekszego szczescia jak najwiekszej liczby ludzi. Kwestie utylitary-
zmu rozpatrzyl John Stuart Mill w swoim dziele Utplitaryzm.

Wedlug Benthama czyn jest dobry, kiedy skutecznie zbliza do celu, ktdrym jest szczescie pojmowane
hedonistycznie. W odczuwaniu przyjemnosci zas nie zachodzi réznica jakosciowa (nie ma przyjem-
no$ci wyzszych i nizszych), lecz jedynie ilodciowa (s bardziej lub mniej intensywne).

Zasada uzytecznosci zaklada uwzglednienie w postepowaniu nie tylko wlasnych doznan, lecz takze
odezué innych. Dobre postepowanie przyczyni sie do szczescia wlasnego i szczescia jak najwiekszej
liczby ludzi. Tak argumentuje motywacje ludzkiego dzialania Bentham.

Rachunek przyjemnosciowy stworzony przez Benthama charakteryzuje przyjemnosé i cierpienia
wzgledem siedmiu czynnikéw: intensywnosci, trwania, pewnosci, bliskosdci, plodnosci, czystodci
i zasiegu.

Wedlug Milla miedzy przyjemnosciami zachodza réénice jakosciowe, nie ilosciowe.

Zasada uzytecznosci dla Milla jest prawdziwa tylko wtedy, kiedy szczescie jest jedyna rzecza, jakiej
pozada sie dla niej samej.

Utylitaryzm czvnu glosi, 2e czyn jest dobry wredy, gdy przyczynia sie do zwiekszenia ilodci szczescia
bardziej niz inne dostepne w danej sytuacji mozliwosci dzialania. Z kolei utylitaryzm regul mowi, ze

czyn jest dobry, jesli trzyma sie ogélnie przyjerej w danej sytuacji normy postepowania bardziej niz
inne dostepne mozliwosci dzialania,
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11.5. Wspotczesna etyka cnot

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz sie z pojeciem etyki cnot;

« dowiesz sie, czym jest madros¢ praktyczna.

Znakomita wiekszosc refleksji etycznej po II wojnie Swiatowej koncentrowa-
ta sie na rozwoju etyk deontologicznych i konsekwencjalistycznych. Znacznie
mniejsze zainteresowanie budzita etyka cnoét, ktéra przeciez dominowata w re-
fleksji etycznej na przestrzeni dwoch i pot tysiaca lat historii tej dziedziny. Przy-
czyna lezata miedzy innymi w tym, Ze filozofowie zarzucali teoriom z tego nurtu
brak jasnych procedur stuzgcych do oceny dziatan, czyli doktadnie tego, na co
ktadziono nacisk, rozwijajgc dwie szkoty omawiane juz w tym rozdziale. I fak-
tycznie, jesli pordwnamy sposob uprawiania etyki w starozytnosci czy srednio-
wieczu ze wspoétczesnoscia, to sg to zdecydowanie rézne dziedziny.

Pod koniec lat 70. i wraz z nastaniem lat 80. XX wieku etyka cnot wricita jednak
do task, a uprawiajacy jg filozofowie prébowali pokazad, ze na je| gruncie takze
jest mozliwe stworzenie regut dajacych wskazdwki, jak postepowac i jakiego
dokonac wyboru w razie watpliwosci.

Wspdtczesna etyka cndt zachowata wiele ze swojego starozytnego pierwowzo-
ru. Centralne miejsce wciaz zajmujg cnoty i analiza tego, czym witasciwie sa, jak
sie objawiaja i co mozna zrobic, aby je pielegnowac. Réwnie waznym pojeciem
pozostata madroéé praktyczna, ktdra pozwala podmiotowi moralnemu po-
dejmowac wiasciwe decyzje i stosowac cnoty w praktyce. W analizie ludzkiego
charakteru wspotczesni etycy cnot czesto podaZaja za mistrzami z antyczne;
Grecji, zwtaszcza za Arystotelesem. Zgadzaja sie z nim, Ze dobrze wyksztatcona
cnota nabiera znamion . przyzwyczajenia”, z ktorego cnotliwe dziatanie wypty-
wa w naturalny sposob, bez zastanowienia. Oczywiscie do opisu tych zjawisk
uzywana jest bardziej wspdtczesna terminologia. Nie sposob tez uprawiac dzi-
siaj filozofil, ignorujac dorobek psychologii (np. sugerujac, ze w zyciu moralnym
zachodzg zjawiska, ktérych istnienia nie moze sie dopatrzyc nauka).

Na pytanie, co powinienem czynic, etyk cndt odpowie na przyktad, ze ,dany
czyn jest stuszny wtedy i tylko wtedy, gdyby cnotliwy podmiot w takiej same;
sytuacji postapit w taki sam sposob”. Oczywiscie norma ta zawiera terminy, kta-
re wymagaja doprecyzowania, jak na przyktad ..cnotliwy podmiot”. Otoz jest to
taki podmiot, kidre postepuje cnotliwie, czy tez w swoim dziataniu wykazuje
cnoty. Cnota z kolei, jak wiemy, to cecha charakteru — teraz wystarczy podsta-
wic definicje odpowiedniej cnoty.

etvka cnot

cnoty

praktyczna
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W ten sposob ta gata? etyki dotyka jednego z najstarszych fenomendw naszego
zycia moralnego, a mianowicie poszukiwania wzorcow do nasladowania, co bie-
rze sie Z kolei z refleksji, ze nie wszyscy ludzie sg podobnie nieztomnego charak-
teru. Skoro jest to fakt, do kidrego jestesmy w stanie dojsc przez obserwacje,
to moze doktadna analiza zachowan ludzi o wyjatkowym charakterze da nam
wskazowki co do tego, jak ksztatiujg sie cnoty — jak sie manifestujg w swiecie —
oraz jak sami mamy sie zachowywac.

Oczywiscie podobnie jak w wypadku kazdej szkoty filozoficznej, | tak spotyka
sie z zarzutami ze strony zwolennikow alternatywnych koncepcji. Podstawowy
jest fakt, ze podana wyzZej reguta postepowania jest zbyt abstrakcyjna, aby
mozna jg byto swobodnie stosowac w praktyce moralnej. Byc moze — odpo-
wiadaja teoretycy cnot — ale nie jest bardziej abstrakcyjna niz reguty przedsta-
wiane przez inne szkoty, w tym przez utylitarystow. Co wiecej, etyka cnét bie-
rze sie z refleksji dotyczacej charakteru; refleksji, ktérg podmiot moralny juz
dysponuje, kiedy spotka sie po raz pierwszy z ta szkotg — w przeciwienstwie
do bardziej abstrakcyjne| refleksji o promocji szczescia. W ten sposob wpisuje
sie ona bardziej w proces budowy wiedzy moralnej, ktory czesto odbywa sie
na przyktadach.

PODSUMOWANIE LEKCJI

5. 239 » Etyka cndt zajmuje sie analiza cnot - tego, czym sg i jaka role odgrywajg w zyciu czlowieka. Bada
takze sposoby oceny moralnej czyndw i ludzkie charaktery, ktére maja wplyw na czyny.

< 239 + Madrosc praktyczna pozwala podejmowac wlasciwe, dobre moralnie decyzje.
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Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Podaj trzy przyktady czynow moralnych, Rozwaz, jakie elementy skiadajqg sie na te czyny,

2. Napisz w zeszycie w maksymalnie dziesieciu zdaniach historie lustrujgca przystowie: .Dobrymi che-
ciami piekto jest wybrukowane”.

3. Przedstaw trzy przyktady sytuacj, w ktorych przestrzeganie zasady Nie klam" prowadzi do skutkow
wedtug ciebie negatywnych moralnie.

4. WyobraZ sobie nastgpujgca sytuacjg. Pozyczyles od lichwiarza (bgdacego bardzo podiym cziowie-
kiem) duza sume pieniedzy, Zainwestowates je i teraz jako cztowiek zamaozny, | bez zagrozenia dla cie-
bie i twoich bliskich mozesz uciec z kraju. Napisz w zeszycie komentarz do fakiego czynu wynikajacy
z interpretacji imperatywu kategorycznego Immanuela Kanta,

5. Podaj pigc przyktadow sytuacji, w ktdrych cztowieczenstwo jest stosowane w roli $rodka do celu. Czy
znajdujesz zwigzek te] postawy z powiedzeniem: ,Cel uswigca srodki™?

6. Przeanalizuj, jaka jest wedtug ciebie relacja miedzy osobistg wolnoscig a obowigzkiem moralnym.

7. Opisz w zeszycie w maksymalnie osmiu zdaniach wewnetrzne watpliwosci, jakie moga sie pojawic
w duszy zamoZnego przechodnia, gdy zaczepia go niechlujnie wygladajgcy cztowiek, proszgc o drab-
ne pienigdze.

8. Przedstaw pigc argumentow za stosowaniem kary Smierci za szczegdlnie brutalne morderstwa i prze-
ciwko nigj.

9. Okresl, czy zgadzasz sie z pogladem Benthama, ktory stwierdzil:  Jesli iloS¢ przyjemnosci jest taka
sama, gra w kregle jest réwnie dobra jak poezja”.

10. .Lepiej by¢ niezadowolonym cztowiekiem niz zadowolong $winia. Lepiej by¢ niezadowolonym So-
kratesem niz zadowolonym gltupcem”. Napisz w zeszycie wypracowanie stanowigce komentarz do
cytowanej mysli Milla.

11. Odpowiedz maksymalnie w pigtnastu zdaniach na pytanie, na ile utylitaryzm jest poglagdem domi-
nujgcym wsrad wspdtczesnych ludzi.

TEKST ZRODLOWY

Wprowadzenie do zasad moralnodci

V. Nie mozna mowic o interesie spoleczenstwa, nie rozumiejgc, na czym polega interes jednostki. Mowi
sie, iz jakas rzecz sluzy interesom jednostki lub jest w jej interesie, jesli przyczynia sie do powiekszenia
calkowitej sumy jej przyjemnosci lub, co na jedno wychodzi, zmniejsza calkowita sume jej przykrosci.

V1. Mozna zatem powiedzieé, ze jakied dzialanie jest zgodne z zasada uzytecznodci lub krécej: z uzy-
tecznodciy (w odniesieniu do spoleczeristwa w szerokim znaczeniu tego slowa), gdy jego tendencja
do pomnozenia szczedcia spoleczefistwa jest wieksza od ewentualnej tendencji do zmniejszenia go.

VII. O posunieciach rzgdu (bedgcych rylko poszczegdlnym rodzajem dzialania wykonywanego przez
poszczeging osobe lub poszczegdine osoby) moina powiedzied, ze sq zgodne z zasady uiyrecznosci
lub przez nig podyktowane, gdy, podobnie, ich rendencja do pomnozenia szczedcia spoleczenstwa
jest wieksza od ewentualnej tendencji do zmniejszenia go.

VIII. Gdy jakies dzialanie lub w szczegdlnodci jakis akt rzadu uwaa sie za zgodny z zasadg uzytecznosdci, war-
to dla ularwienia porozumienia wyobrazié sobie pewien rodzaj prawa czy nakazu, zwanego prawem czy na-
kazem uzytecznosci, oraz mowié o rozpatrywanym dzialaniv jako o zgodnym z takim prawem lub nakazem.
IX. Mozna powiedzie¢ o kims, ze jest zwolennikiem zasady uzytecznosci, jezeli chwali lub gani poszcze-
golne czyny lub zarzadzenia zaleznie i proparcjonalnie do przypisywanej im tendencji do wzmagania lub
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rmniejszania szezescia spoleczenstwi lub, innymi slowy, do ich zgodnosci lub niezgodnoscl 2 prawami
czy nakazami vzytécznosci.

X. O czynach zgodnych z zasady uzyrecznosci moina zawsze powiedziec badz tyle, ze powinny byd
spelnione, badZ co najmniej tvle, ze nie sg takimi, kvorych spelniaé nie nalezy. Mozna o nich rowniez
powiedziec, ze sluszna jest rzecza spelniac je, a co naymniej, ze nie bedzie nieslusznie, gdy sie je spelng;
mozna o nich powiedziecd, ze sa czynami slusznymi, a co najmniej, ze nie sg niesluszne, Tylko przy te]
interpretacji maja sens takie wyrazy, jak: ,powinienes”, sluszny”, ;niesluszny” i inne tego rodzaju; w in-
nvm wypadku nie majjg sensu.

Al Czy stusznosc tej zasadv byla Iqiedykn]wj&k formalnie pnd.’ma w warpliwosc? Wydaje sie, ze tak,
mianowicie przez tych, krorzy sami nie wiedzieli dokladnie, co majg na mysh. Czy mozna ja poprized
jakim# bezposrednim dowodem? Raczej nie, poniewaz to, co sluzy do wdowodnienia wszelkich innych
rzeczy, samo nie moze by¢ dowiedzione. Eancuch dowoddw musi mieé poczarek. Taki dowdd jest
wiec zarowno niemozliwy, jak niepotrzebny.

XIL. Nie ma zreszta i nigdy nie bylo istoty ludzkiej, nawet nie wiedziec jak tepej lub zwyrodnialej,
ktora by sie nie kierowala zasada uzytecznosci w wielu, a moze w wigkszosci wypadkdéw swego zycia.
Dzieki wrodzonej konstyrucji fizvezne] ludzie w wiekszodci wypadkiow w toku swego Zycia trzyvmajy
sig na ogol te) zasady, nawet nie myslic o nie), a czynia tak jesli nie w celu uporzadkowania swoich
wlasnych czynow, to w kazdym razie dla osadzenia swoich wlasnych dzialan oraz dzialan innych ludzi.
Jednoczesnie jednak bardzo niewielu bylo rakich, nawer wsrdd najbardzie inteligentnych, krorzy
byliby sklonni stosowac te zasade konsekwentnie i bez zastrzezen. Malo bylo nawet rakich, ktorzy by
nie korzystali z tej lub innej okazji, by sie jéj sprzeciwiaé, czy to dlatego, ze nie zawsze wiedzieli, jak ja
stosowac, czy tez na skutek tego lub innego przesadu, ktorego nie mieli odwagi zbadac lub z ktorym
trudno im sie bylo rozstac, Tacy juz bowiem sa ludzie, ze zardwno w teorii, jak w praktyce, zardowno
na drodze slusznej, jak na nieslusznej, najrzadszy ze wszystkich ludzkich cnér jest konsekwencja.

Gdy ktod probuje zwalczad zasade uzytecznosci, to czyni to, aczkolwiek nieswiadomie, z racji wyni-
kajacych z rej wlasnie zasady. Jego argumenty, jesli czego dowodza, to nie tego, izby sama zasada
byla niesluszna, lecz tego, ze w pewnych prezypuszczalnych zastosowaniach zostala ona 2le uzyta, Cay
czlowiek moze poruszyc ziemie? Moke! Przy tvm jednak musi znaleZ¢ inng ziemie, aby na niej stangé,

Niepodobna zbi¢ slusznosci rej zasady za pomocg argumentéw. Jednakze z wyze] wymienionych
przyczyn lub skutkiem metnego albo stronniczego pogladu na nia moze sie zdarzyd, e komus nie
przypadnie ona do smaku.

J. Bentham, Wprowadzenie do zasad moralnosci | prawodawstwa, thum. B. Nawroczyniski,
za: ). Cabaj i in., Swiat, cztowiek | wartoscl. Wybor tekstow filozoficznych dia szkdt srednich,
Warszawa 1988, 5. 330-331.

Pytania do tekstu

1. Z trzech pierwszych akapitdw wybierz zdanie, ktdre stanowi teze zacytowanego tekstu.

2. Wyiasnij, jaka funkcje pelni czesto wykorzystywane przez autora sformulowanie ,mozna powiedziec”,

3. Odpowiedz, w jakich okolicznosciach stowa: .powinienes”, .stuszny”, .niestuszny” majg swoje uza-
sadnienie.

4, Okresl funkcije pytan wykorzystanych w akapicie XI,

5. W kontekscie akapitu XI wyjasnij znaczenie zdania: .tancuch dowodow musi miec poczaiek”.
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6, Wskaz na podstawie akapitu XII po dwie przyczyny kierowania sig przez czlowieka zasada uzyiecz-

noscl | odstepowania od te] zasady.

7. Nazwi] funkcje, jaka spetnia ostatni akapit tekstu.

8. Wyjasnij wlasnymi stowami, na czym polega zwigzek interesu jednostki i spoteczensiwa.

9. Na podstawie wlasnej wiedzy lub wtasnego doswiadczenia podaj trzy przyktady dziatan uwazanych

przez ciebie za stuszne, a zarazem niezgodne 2 zasada uZytecznosci.

10. Podaj znane z historii, literatury i kina przyklady postepowania ztego pod wzgledem moralnym, ktore
byto jednak catkowicie zgodne z prawem, a jego wykonawcy dzialall z zaangazowaniem | przekona-
niem o stusznosci swojego dziatania.

11. Wskaz przyktady z zycia codziennego, literatury lub filmu, w ktdrych postepowanie z niskich pobu-
dek przynioslo niespodziewanie dobre skutkl,

12. Napisz w zeszycie rozprawke na temat: .Czy powstrzymywanie sie od dziatania, ktore moglyby ko-
gos wybawic od nieszczescia, a ktore rachunek hedonistyczny uwaza za niewarte wysitku, nie jest
radzajem tchorzostwa?",

CYTATY DO INTERPRETACJI

Istoty rozumne podlegajq wszystkie prawu [mowigcemuf, ze zadna z nich nie powinna nigdy traktowac
sama siebie ani nikogo innego tylko jako srodek, lecz rawsze zarazem jako cel sam w sobie. Immanuel Kant

Przy tym zadziwi ufylitaryzm ostrym zestawieniem: powinno sie by¢ czasem nieszczesliwym, aby inni,
szczesliwi, mogli byc jeszcze szezesliwsi; wolno byc biernym, gdy tuz koto ciebie dzieje sie nieszczescie,
jezeliby walka z nim za duzo cig kosztowata. Tadeusz Kotarbinski

Zasada uZytecznosci rozwineta sie jako praktyczny test, oceniajgcy charakter postepowania, ale jezeli nie
moZna fej zastosowac, zanim nie pozna sie wszystkich fego skutkow, jest ona prakiycznie nieuZyteczna,
zwilaszcza jesli od zasady etycznej wymaga sig mozliwosci jef zastosowania przed samym podjeciem dzia-
lania. Richard H. Popkin, Avrum Stroll

LEKTURA DODATKOWA

Anzenbacher A., Wprowadzenie do filozofii, przet. J. Zychowicz.

Hare R.M., Myslenie moralne. Jego plaszczyzny, metody i istota, przet. J. Marganski, Warszawa 2001.
Kant L, Krytyka praktycznego rozumu, przet. J. Galecki, Warszawa 1972,

Kant 1., Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przet. M. Wartenberg, Warszawa 1953.

Mill 1.5., Utylitaryzm. O wolnosci, przel. M, Dssowska, Warszawa 1959,

Moore G.E., Etyka, przel. Z. Szawarski, Warszawa 1980.

Sroda M., Idee etyczne czaséw nowozytnych | wspdlczesnodei, Warszawa 1998,

11. OCENA MORALNA CZYNU. OD DEONTOLOGIH DO UTYLITARYZMU -
POWTORZENIE

11.1. Etyki deontologiczne

« Etyki deontologiczne zakladajg, ze o moralnej wartosci czynu nie decydujg wylacznie jego skutki.

« Normy moralne wedlug etyk deontologicznych sa formulowane pod postacia rygordw deontologicznych.

« Aby ocenic, czy cos jest zgodne z norma moralna, trzeba zbadac nie tylko sam czyn, lecz takie zamie-
rzenie, jakie do niego kieruje.

« Zaniechanie, czyli brak aktywnosci, tez wplywa na skutki naszego dziatania.

« Dzialanie supererogacyjne to takie, ktorego etyka nie wymaga, lecz jest chwalebne.

« Waznym czynnikiem oceny moralnej czynu jest intencja.
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11.2. Iimmanuel Kant

Kant zajmowat sie nauka o moralnosci. Wyrdinit dwa rodzaje dziatania: zgodnie z obowigzkiem | w imie
obowigzku.

Zasada, kiora wedtug Kanta miataby byc uzasadnieniem stusznosci danych dziatan, musi miec forme
imperatywu. Fundamentem moralnosci jest imperatyw kategoryczny. Musi on byc praktyczny.
Maksyma to powdd, dla ktdrego czlowiek podejmuje dzialanie. Prawo to maksyma, ktdrej wszyscy
muszg przestrzegac,

11.3. Konsekwencjalizm

Konsekwencjalizm jest nurtem, wedtug ktdrego ocena moralna czynu zalezy od jego konsekwencji.
Murt ten zaklada zmniejszanie zia | zwiekszanie dobra.

Dla konsekwencjalistow czyn jest dobry wtedy, gdy przyczynia sig do wzrostu ilosci jakiegos dobra,
a zly, jesli przyczynia sie do zmniejszenia ilosci jakiegos dobra.

Kara jako zto jest tu dopuszczalna, gdyi kieruje nia wymog zapobiegania dalszemu ztu.

Jednym z aspektdw, nad ktérym zastanawiaja sie konsekwencjalisci, jest dystrybucja dobra, czyli spo-
s50b rozdysponowania posiadanego dobra tak, aby uznac ten czyn za moralnie dobry.

Moralny fart to element sytuacj, nad ktorym podmiot nie ma kontroli. Nie moze by on czynnikiem,
ktary bierze sie pod uwage w ocenie moralnej czynu.

11.4. Utylitaryzm Jeremy'ego Benthama i Johna Stuarta Milla
« Utylitaryzm w ocenie moralnej czynu bada jego uzytecznost, czyli przyczynianie sig do jak najwigksze-

go szczescia jak najwiekszej liczby ludzi.

Wedlug Benthama czyn jest dobry, kiedy skutecznie zbliza do celu, kidérym jest szczescie pojmowane
hedonistycznie. W odczuwaniu przyjemnosci zas nie zachodzi réznica jakosciowa, lecz jedynie ilosciowa.
Zasada uzytecznosci zaklada uwzglednienie w postepowaniu nie tylko wiasnych doznan, lecz takze
odczuc innych.

« Rachunek przyjemnosciowy stworzony przez Benthama charakteryzuje przyjemnosc i cierpienia wzgle-

dem siedmiu czynnikdw: intensywnoséci, trwania, pewnosci, bliskosci, ptodnosci, czystosci i zasiegu.

» Wedtug Milla miedzy przyjemnosciami zachodza rédinice jakosciowe, nie ilosciowe.
» Zasada uzytecznosci dla Milla jest prawdziwa tylko wiedy, kiedy szczescie jest jedyng rzeczg, jakiej

poZada sie dla niej samej,

Utylitaryzm czynu glosi, ze czyn jest dobry wtedy, gdy przyczynia sie do zwiekszenia ilosci szczescia
bardziej niz inne dostepne w dane| sytuacji mozliwosci dziatania. Z kolei utylitaryzm regut mowi, ze
czyn jest dobry, jesli trzyma sie ogdlnie przyjete] w danej sytuacji normy postepowania bardziej niz
inne dostepne mozliwosci dziatania.

11.5. Wspolczesna etyka cnot
= Etyka cnot zajmuje sie analiza cnot - tego, czym sg i jaka role odgrywaja w zyciu cztowieka. Bada takie

sposoby oceny moralnej czynow i ludzkie charaktery, ktore majg wplyw na czyny.
Madrosc praktyczna pozwala podejmowac wlasciwe, dobre moralnie decyzje.



12. Miedzy jednostka
a zbiorowosci3.
Etyka a polityka

Zdobycie i utrzymanie wtadzy celem
polityk

Polityka jako odpowiedzialnosé
| obowigzek moralny

Koncepcje powstania panstwa

Prawo a moralnosé

Prawda | ktamstwo w Zyciu publicznym
Wolnosé stowai wolnosé w sztuce
Konserwatyzm a liberalizm

Demokracja a totalitaryzm
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Zastanow sie

1. Czy demokracja, oprocz praw, oznacza rowniez dla obywateli obowiazki? Czy twoim
zdaniem osoby, ktdre nie biorg udziatu w wyborach, majg stusznosé, gdy pdinie| na-
rzekajg na sytuacje polityczng w kraju?

2. Jakie warunki powinno spetniac spoteczenstwo, aby nie ulegto niebezpieczenstwu
totalitaryzmu?

3. Skutki ktorych decyzji politycznych odczuwasz w swoim codziennym Zyciu?

Bardzo czesto styszy sie wypowiedzi, w ktorych oskarza sie polityke o cynizm,
zaktamanie i niemoc, Coraz czesciej zauwaza sie takze zupetny brak zaintere-
sowania polityka spowodowany negatywnymi doswiadczeniami i utrata zaufa-
nia do ludzi zaimujgcych sie nig zawodowao. Dobrze jest jednak zastanowic sie,
czym jest dzisiaj polityka, czemu stuzy, jakie niesie zagrozenia, jakie sg jej kon-
sekwencje, a takze, jaka powinna byc ,.prawdziwa” polityka. Te kwestie porusza
niniejszy rozdziat.

House of Cards (czytaj: haus of kards), serial
(2013-2018). Senator, a pozniej amerykanski
prezydent Frank Underwood (czytaj: andertud)
uosabia postac polityka bezwzglednego, dazacego
dostownie .po trupach” do swoich celdw. Serial
pokazuje polityke [ako wyrachowang gre wiasnych
interesdw, w ktdrej rzadza uktady i ambicja.

W Obronie Sokratesa Platon wtozyt swojemu mistrzowi w usta prowokacyjne
stowa — stwierdzenie, Zze jest jedyna osoba w Atenach, ktdra uprawia polityke.
To znaczy, e jest jedynym cztowiekiem w catej polis, ktéry wie, czym jest dobro
—w tym wypadku dobro wtasciwe panstwu — i je urzeczywistnia. Zresztg i sam
Platon stat na podobnym stanowisku, twierdzac wrecz, ze polityka jest filozofia,
poniewaz obie majg ten sam przedmiot badan, czyli dobro. Kiedy zas w Pan-
stwie mysliciel ten przedstawiat ustrdj doskonaty, rzadzacymi uczynit wtasnie
filozofow. Arystoteles z kolei dodat, Zze ludzie mogg sie w petni realizowac tylko
w przestrzeni politycznej i zdefiniowat cztowieka jako zoon politikon, czyli zwie-
rze polityczne. Dla tych trzech filozofow — Sokratesa, Platona i Arystotelesa —
byto zupetnie jasne, ze nie mozemy uciekac od sfery publicznej, lecz musimy
aktywnie w niej uczestniczyc. A poniewaz polityka ma realny wptyw na ludzkie
Zycie, ma zatem wiele punktéw stycznych z etyka.



12.7. MECHANIZM WLADZY W KSIECIU NICCOLA MACHIAVELLEGO

12.1. Mechanizm wiadzy w Ksieciu
Niccola Machiavellego

NA TEJ LEKCJI:

« zapoznasz sie z postacig Niccola Machiavellego;

» dowiesz sie, jakie zalozenia dotyczace wladzy zaprezentowal
autor w Ksigciu.

: . . : ; ; ; it ; i Niccolo
Niccold Machiavelli (czyta): nikolo makiawelli; 1469-1527) - florencki mysliciel Machiavelli

spoleczny i polityczny, dyplomata i historyk. Pochodzil z zamoznej rodziny i po zakodh-
czeniu edukacyi w 1494 r. rozpoczal kariere w kancelarii Republiki Florenckiej. Odpo-
wiadal za kwestie dyplomatyczne (jako posel spotkal sie m.in. z Ludwikiem XII,
Ferdynandem [l Aragonskim, Maksymilianem [ Habsburgiem
oraz papiezem Juliuszem Il) i militarne (zrezyvgnowal z wojska
zacieznego, ktére uwazal za przekupne i niewierne), Kiedy
w 1512 r. rod Medyceuszy powrocil do wladzy, pozbawiono go
wizelkich zaszczytow, uwieziono, a nastepnie wygnano z miasta.
Osiadl w San Casciano, gdzie posiadal maly majatek. Tam po-
swiecil sie pisaniu traktatéw spoleczno-politycznych. Do lask
powrdcil w 1520 r., kiedy Uniwersytet Florencki zlecil mu spi-
sanie historii miasta. Jego bezdyskusyinie najwiekszym dzielem
pozostaje Ksigde (1513), dedykowany Wawrzyncowi Wspaniale-

mu, pisany z mysla o wkupienie si¢ w laski rodu Medyceuszy.

KsigZe nie pozostawia ztudzen co do celu polityki — jest nim wtadza, a scislej - cele polityki
utrzymanie sie przy wtadzy. Machiavelli jest bowiem zdania, ze wiadza nie jest
dana raz na zawsze. Kto raz ja zdobedzie, nie moze jej juz wypuscic z rak. Pa-
trzac z te] perspektywy, wszystkie dziatania opisane w Ksieciu stuzg wytacznie
wzmacnianiu pozycji na tronie, a pomysinosdé | potega parnstwa staja sie jedynie
narzedziami utatwiajacymi dzierzenie berta. Nie sposdb bowiem, powiada Ma-
chiavelli, zdoby¢ w panstwie pozycji absolutnej — takiej, ktdra gwarantowataby
trwanie przy wtadzy do konca zycia. Swojg wielkosc wiadca musi na kazdym
kroku potwierdzac. I wtasnie z tego mozna wyprowadzic wniosek, Zze rzadzacy
siaje sie zaktadnikiem rzadzonych, a wiec jego sytuacja nie jest godna pozaz-
droszczenia. Jednak Machiavelli uzmystawia czytelnikowi, ze nic bardziej myl-
nego. W grze o wiadze to wtadca (zwtaszcza taki, ktdry dysponuje wiasciwym
arsenatem srodkdw stuzacych do umacniania swej pozycji) ma przewage nad
ludem, a nie na odwrot.

priewaga wiadey
nad ludem
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Najwazniejszym przymiotem dobrego wiadcy (tzn. takiego, ktory potrafi utrzy-
mac i powiekszyc¢ swoja wtadze) jest cnota (virtd) rozumiana jako kombinacja
odpowiednich cech charakteru | wiedzy dotyczace] mechanizmow rzadzacych
polityka®. Cnota u whadey przejawia sie przede wszystkim bezwzgledna re-
alizacja zasady, Ze cel uswieca érodki. Wladca moze, a nawet powinien na-
giac prawo i moralnosc, jesli stoja one na drodze do osiagniecia wyznaczonych
celdw. Nie ma zatem chwytéw niedozwolonych — jezeli wiadca chee kogos
ukarac, musi to zrobi¢ w taki sposdb, aby nie trzeba sie byto nigdy obawiac ze-
msty ukaranego. Lepiej, powiada Machiavelli, jesli lud sie boi wtadcy, niz jesli go
kocha. Nie mozna jednak dopuscié do sytuacji, w ktorej ludzie nienawidza
wiadcy. Nie ma bowiem twierdzy, ktora chronitaby przed ludzka nienawiscia.

Henryk VIII Tudor - krol Anglii. Zastynat z posiadania szesciu zon,
dokonania roztamu z Kosciotem katolickim oraz okrucienstwa, z jakim
traktowat swoich przeciwnikow.,

Wszelkie dziatania wtadcy, wedtug koncepcji Machiavellego, stuza wzmacnianiu
jego pozycji na tronie. Jesli wtadca jest przebiegty, to bedzie roztaczat przed
ludZzmi przerdine miraze, udajac dla poklasku hojnosé lub religijnosé. Ma-
chiavelli zaznacza, ze nie jest wazne, czy wtadca rzeczywiscie taki jest (hoj-
nosc nawet odradza) — istotne jest tylko to, by lud myslat, ze jest taki. Skuteczny
wtadca zna gusta swojego ludu i bezwzglednie na nich gra, nie bojac sie, Zze zo-
stanie zdemaskowany. Tylko nieliczni bowiem majg bezposredni dostep do nie-
go i moga skonfrontowac rzeczywistosc z deklaracjami. Ci nieliczni zas beda sie
ocbawiac wystapienia przeciw otumanionej wigkszosci, Jesli doda sie do tego
twierdzenie zawarte w Ksieciu, ze polityk nie moze byc zaktadnikiem wtasnych
stow, to otrzyma sie refleksje, 7e niewazne, co sie robi i jak sie rzadzi dopoty,
dopoki ludzie mysla, Ze cos sie robi | Zze sie rzadzi dobrze. Machiavelli jawi
sie wiec w jako prekursor wspotczesnego marketingu politycznego i public rela-
tions, udzielajac gorzkiej lekeji na temat inzynierii wtadzy.

Ksieciu na przestrzeni wiekow zarzucano propagowanie niemoralnego podej-
$cia do polityki. Jednak niektérzy komentatorzy chwalili to dzieto, Argumen-

* Machiavelli nie jest w tym punkcie szczegdlnie oryginalny. Juz wspotczesni Sokratesowi
filozofowie, zwani sofistami, nauczali, e dobre dziatanie to dziatanie skuteczne oraz ze
cnota to nic innego jak zrecznosc w osigganiu zamierzonych celow. Jeden z nich — Pro-
tagoras — nazywat nawet cnotg zrecznosc (eubulia) w zarzadzaniu wilasnym majatkiem
oraz w paruszaniu sig po zyciu publicznym.
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towali, ze wreszcie znalazt sie ktos, kto pokazat prawdziwe mechanizmy
rzadzace wtadza. Nie powinno dziwic, ze Machiavelli nie mowi nic o tym, jak
ustalac podatki, organizowac publiczng edukacje czy gospodarke odpadami.
Z punktu widzenia wtadcy te zagadnienia nie majg bowiem znaczenia wobec
walki o utrzymanie tronu. Oczywiscie moze sie zdarzyc tak, ze wiadca zostanie
postawiony wobec koniecznosci zajecia sie jakims przyziemnym problemem. e

Dziatanie to zostanie jednak potraktowane instrumentalnie — jako srodek do

utrzymania wtadzy. Co wiecej, taka charakterystyka mechanizmdw wtadzy wisdzy
prowadzi do instrumentalizacji catej sfery aktywnosci spotecznej — umacnia-

niu korony stuZg nie tylko pienigdz, miecz czy strach, lecz takze (a moze nawet

przede wszystkim) moralnosc i religia.

Pomnik konny Colleoniego - jednego z najwy-
bitniejszych wtoskich dowodcow XV w. Wiadca
buduje potege swojego kraju takZe poprzez armie
| prowadzone wojny.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Miccolé Machiavelli to dyplomata oraz myliciel spolecany i polityczny. Zyl na przelomie XV i XVI w.
we Florencji.

W swoim najwazniejszym dziele - Ksigciv - Machiavelli przedstawil gléwny cel polityki — zdobycie
wladzy i jej utrzymanie.

Wladca ma zawsze przewage nad ludem.

Cnota rozumiana jako kombinacja odpowiednich cech charaktern i wiedzy dotyczacej mechani-
zmow rzadzacych polityka jest wedlug Machiavellego najwazniejszym przymiotem dobrego wladcy,
dzialajacego w mysl zasady .cel udwigca srodki”.

Wladca, aby zyska¢ uznanie rzadzonych, moze udawaé hojnodé lub religijnosé. Moze dzialaé falszy-
wie, byle ludzie mysdleli, ze regdzi dobrze.

Przyziemne problemy, jakim musi sie zajmowaé wladea, sa tylko srodkiem do utrzymania sie przy
wladzy, a nie prawdziwym punktem jego zainteresowania.

do utrrymania
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12.2. Polityka jako odpowiedzialnosc

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz koncepcje wladzy w ustroju demokratycznym.

== =

Aktualnosc Ksiecia nie oznacza jednak, ze perspektywa Machiavellego jest je-
dynym mozliwym sposobem opisu polityki. Jesli odrzucimy poglady renesan-
sowego autora, Zze wiadza stuzy wytacznie utrzymaniu sie przy niej, mozemy
przyjac inne zatozenia. Jak chociazby takie, 7e wtadza stuzy zwiekszaniu
wspolnego dobra. A skoro tak, to znaczy, ze polityka jest przede wszystkim
odpowiedzialnoscia.

Politycy odpowiadajg za Zycie wszystkich obywateli — czasem w bardzo dostow-
ny sposdb — i to nie tylko tych, ktérzy obecnie tworza wspdlnote polityczna,
lecz takze tych, ktorzy beds ja tworzyc w przysztosci. Istota polityki w ustroju
demokratycznym jest dobrowolne przyjecie brzemienia odpowiedzialnosci
za los | pomysinosc wspotobywateli w efekcie wolnych wyborow i uzyskania
mandatu. Ta odpowiedzialnos¢ ma przede wszystkim charakter moralny — jest
sie bowiem zobowigzanym przez spoteczenstwo do dobrego sprawowania rzg-
déw i samemu zobowiazuje sie do takiego wtasnie sprawowania wtadzy. Zatem
dobre rzadzenie to obowiazek, taki sam jak obowiazek rodzica wobec dziec-
ka lub pracownika wzgledem pracodawcy. Zte rzadzenie jest niedopetnieniem
obowigzku, co obarcza polityka moralnie.

Wtadza ztozona w rece politykdw ma przetoZenie na codziennosc wszystkich
obywateli. Stad sie bierze ciezar zobowiazania, ktore biorg na siebie politycy.
Od tej wtadzy zalezy, jak dtugo czekamy w kolejce do lekarza, po jakim asfalcie
jezdzimy, czy w urzedach i szkotach pracuja dobrze optacani i skupieni na swo-
jej misji fachowcy. Wiadza ma rdwniez wptyw na to, ile bedzie kosztowat kredyt
mieszkaniowy, czy obywateli bedzie stac na posiadanie dzieci i czy w kraju beda
oni upatrywac szans dla siebie, czy raczej wybiorg emigracje. Politycy odpo-
wiadajg takze za jezyk debaty publicznej, gdzie racjonalna argumentacja i spo-
kojny namyst nad wspdlnym dobrem przegrywajg z demagogia i populizmem.
Wartoscig jest takze zaufanie do instytucji publicznych, ktore buduje sie latami,
ale niekompetencja rujnuje sie w kilka miesiecy. Gdzie sie nie obrocimy, tam
dosiegajg nas konsekwencje polityki | wtadzy ztozone] w odpowiedzialne (badz
nieodpowiedzialne) rece. Funkcja publiczna to zatem przede wszystkim zobo-
wigzanie natury moralnej.

Politycy, otrzymujgc mandat wyborczy, zobowiazujg sie nie tylko do troski
o wspolne dobro, lecz takze do petnienia obowigzkow funkcjonariusza pu-
blicznego w okreslony sposéb: do postugiwania sie stosownym jezykiem,
umiaru w korzystaniu z przywilejow stuzbowych, niewykorzystywania urzedu
do celow prywatnych, respektowania prawa, sumiennego wypetniania ustawo-
wo natoZzonych obowigzkow. Spetnienie powyZszych wymagan jest niezwykle
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wazne, poniewazZ kreuje pozytywny wizerunek klasy politycznej w spoteczen-
stwie, co prowadzi do wzrostu zaufania do instytuciji publicznych. Od politykow
oczekujemy profesjonalizmu, na ktory skiadajg sie wiedza, pracowitosc, uczci-
wosc i kultura osobista.

Polityk jest zobowigzany do petnienia
swoich obowigzkdw jako funkcjonariusz
publiczny w sposob godny.

Wymaganie od wtadzy zaktada jednak, ze nie odwracamy sie do polityki ple-
cami. To my decydujemy o tym, jacy ludzie nas reprezentuja i kogo w naszym
imieniu powotaja na stanowiska niewybieralne w drodze wyborow (jak np. pre-
zes Najwyzsze| Izby Kontroli czy sedziowie Trybunatu Konstytucyjnego). Sys-
tem demokratyczny naktada zatem obowiazki nie tylko na politykow, lecz takze
na wszystkich obywateli. Decydujac o wiadzy, decydujemy wiec o przysztosci
wtasnej, swoich bliskich | wszystkich obywateli. To od nas zalezy, jakie beda
stuzba zdrowia, szkolniciwo, infrastruktura oraz jakie warunki rozwoju beda
miaty nasze dzieci. Warto o tym pamietac, kiedy stawiamy krzyzyk na karcie do
gtosowania.

obowigzki
obvwarteli

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Jedna z koncepcji wladzy mowi, ze sluzy ona ewiekszaniu wspdlnego dobra.

« W panstwie demokratycznym rzgdzacy dobrowolnie bierze odpowiedzialnosc za obywateli. Jest 1o
przede wszystkim obowigzek moralny.

« Od polityka oczekuje sie profesjonalizmu, umiaru w korzystaniu z przywilejow sluzbowych, poshu-
giwania sie stosownym jezvkiem, respektowania prawa oraz sumiennego wypelniania obowigzkow.,

« W demokracji obowigzki majg takze obywatele. Jednym z niech jest udzial w wyborach, a przez to
wplyw na to, kto obejmuje wiadze,

. 230
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12.3. Powstanie panstwa

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz koncepcje paristwa wedlug Thomasa Hobbesa, Johna
Lockea, Jean-Jacquesa Rousseau oraz Karola Marksa;

» dowiesz sie, jakie byly okolicznosci uformowania sie paristwa
jako zorganizowanej struktury.

Polityka nie moze sie jednak obyc bez ,areny”, ktdrg jest panstwo. Filozofowie
poswiecili mu wiele refleksji, ale przede wszystkim ciekawito ich, dlaczego do-
szto do powstania takiej struktury. Jakie motywy towarzyszyty ludziom, ktorzy
zaczeli je organizowac? Dla przyktadu Thomas Hobbes (czytaj: tomas hobs),
John Locke (czytaj: dzon lok) czy Jean-Jacques Rousseau (czytaj: za zak russo)
upatrywali genezy panstwa w umowie spotecznej. Znaczy to tyle, ze w kto-
ryms momencie ludzie doszli do wniosku, Ze lepiej bedzie im sie wiodto, jesli
powotajg do Zycia zorganizowang strukture zwana panstwem. Mysliciele oswie-
ceniowi roznili sie co do tego, jaki byt cel zawarcia owe| umowy, czyli jakie mo-
tywy przyswiecaty jej ,.sygnatariuszom”. Zgadzali sie jednak, Ze paristwo ani nie
istniato od zawsze, ani nie jest najbardziej naturalng forma zycia spotecznego
cztowieka (bo przed nim musiaty byc jakies inne).

Thomas Hobbes (1588-1679) - angielski filozof. Chociaz otarl sie o Oksford, studidw
nigdy formainie nie ukonczyl. W 1628 r. ukazal sig jego przekiad Historii wojny pelo-
poneskiej Tukidydesa, plerwsze tlumaczenie tego dziela z laciny na jezyk
angielski. O jego intelektualnej randze w dwezesnej Europie swiadczy
dobra znajomosc z Kartezjuszem i fakt uwizglednienia jego uwag do Me-
dytacji o pierwszej filozofii jako Zarzutéw trzecich w wydaniu z 1647 r. (wraz
z odpowiedzig autora). W 1651 r. ukazalo sie jego najwieksze dzielo: Le
wiatan czyli materia, forma i wladza paristwa koscielnego 1 Swieckiego.

Thomas Hobbes uwazat, Ze panstwo zostato powotane do ochrony intere-
sow i débr swoich obywatell. Zanim powotano panstwo, ludzie znajdowali sie
w stanie natury, ktory angielski filozof scharakteryzowat jako ciagty stan wojny
wszystkich przeciw wszystkim (z tac. bellum omnia contra omnes). Dlaczego
ludzie walczyli ze soba? Bo z natury sg egoistami — powiada Hobbes.

Zdaniem mysliciela ludzie kieruja sie egoistycznymi pobudkami i nie maja
w Zwyczaju uwzgledniac interesow innych. A nie majgc nad soba zadnej instan-
cji nadzorczej, nie zajmuja sie wytacznie uprawa swojego pola, ale mysla tez,
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w jaki sposob uszczknac jak najwiecej z upraw sgsiada. Poniewaz kazdy zakla-
da, ze zostanie napadniety, bedzie dazyt do obrony przed intruzami, czasami
w mysli zasady, Ze ,,najlepsza obrong jest atak”. Stad ustawiczna wojna wszyst-
kich przeciw wszystkim.

Wedtug Hobbesa do zadan panstwa nalezg pilnowanie
porzadku spotecznego | zapobieganie ztym instynktom
czlowieka.

Wojna oczywiscie pocigga za soba ofiary, a kazdy cztowiek leka sie smierci. Ten
lek Hobbes uznat za jeden z najwazniejszych motywow kierujgcych ludzkim
postepowaniem. Zeby zatermn zminimalizowac ryzyko utraty Zycia w tej totalnej
wojnie, ludzie postanowili sie porozumied | zawrzed ugode. To na je] mocy zo-
stato powotane panstwo, a wraz z nim ludzie ustanowili nad sobg zwierzchnig
wtadze suwerena | zobowigzali sie przestrzegac ustanowionych przez niego
praw. W ten sposob wyzbyli sie czesci swoje] wolnosci | przekazali ja na rece
monarchy w zamian za poczucie bezpieczenstwa.

Hobbes uwazat, 7e w reku suwerena powinna byc skupiona jak najwieksza
wtadza. Nie sadzit jednak, ze musi to byc instytucja jednooscbowa (jak w przy-
padku monarchii). Role suwerena wedtug filozofa mogto z powodzeniem petnic
réwniez jakies ciato kolegialne (np. parlament). Wazne byto to, Zeby suweren
skupiat jak najwiekszg wtadze — ustawodawczg, wykonawczg | sgadownicza, bo
tylko taka forma rzgdow jest wedtug Hobbesa skuteczna. W ten sposob po-
wstaje Lewiatan — wszechmocna wtadza stuzaca powstrzymywaniu ludzi przed
soba. Hobbes nazywa te site bogiem smiertelnym, gdyz, choc praktycznie po-
siada on nieograniczong wtadze, jest jednak tylko cztowiekiem, podlega wigc
przemijaniu lub moze zostac pozbawiony zycia.

John Locke (1632=1704) - angielski filozof, myéliciel spoleczny i polityczny, lekarz,
Student Okstordu, w 1658 r. uzyskal stopien doktora. Przystapil nastepnie do studiow
medycznych, ktore ukonceyl z tytulem magistra medycyny w 1674 r. Zwigzal
sie z polityka. Dwukrotnie (1675 i 1683) emigrowal z kraju z powodu swoich
sympatii politycznych (byl zwolennikiem parlamentaryzmul. Powrdcil do
Anglii w 1688 r. Jego najwieksze dziela: Rorwazania dotyczgee ludzkiego
rozumu (1690), Dwa traktaty o rzadzie (1690), Listy o tolerancji (1689) uka-

zaly sie juz po powrocie z wygnania.

panstwo jako
ochrona przed
waojng i émiercig

pelnia wladzy
w rekach
suwerena

John Locke
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Kwestie powstania pansiwa inaczej widziat John Locke. Ten filozof takze uwa-
zat, ze jest ono efektem umowy spotecznej, wszakze zawartej z innych powo-
dow. Zdaniem Locke’a naturalnym, czyli .przedpanstwowym”, stanem cztowie-
ka nie jest wojna wszystkich ze wszystkimi. Owszem, ludzie powotuja panstwo
i rzad, aby zabezpieczy¢ wtasne dobra | mozliwosc dziedziczenia, jednak sta-
nem naturalnym dla cztowieka jest stan pokoju. Stan wojny jest jedynie jego
wynaturzeniem i dlatego panstwo ma przed nim bronic. Ludzie z natury daza
do pokoju, lecz zdarzaja sie zwyrodnienia, przed ktérymi panstwo ma bronic
swoich obywateli. Locke ma wiec o ludziach troche lepsze zdanie niz Hobbes.

Locke uwazat, 2e cztowiek z natury dazy do pokoju,
a misjg panstwa jest zachowanie tego stanu.

Jean- Jacques Rousseau (1712-1778) - szwajcarski filozof i pedagog. Samouk, nie
odebral zadnej wyzszej edukacji. W 1749 r. jego praca Rozprawa o naukach i umiejet-
nodciach zdobyla pierwsze miejsce w konkursie rozpisanym przez
Akademie w Dijon pod haslem: .Czy odnowienie sztuk i nauk przy-
czynilo sie do odnowienia obyczajow?”, co przynioslo mu niebywaly
rozglos. Znal wiele wybitnych osobistosci swego czasu, m.in. fran-
cuskich encyklopedystdow (Volraire'a i Diderora), kilka lar spedzil
w towarzystwie Davida Humea, Jego najwiekszym dzielem jest
Umaowa spoleczna (1762).

Podobnie poczatki panstwa widziat Jean-Jacques Rousseau, z tym, Ze byto ono
dla tego filozofa instytucja zta — podobnie jak wszystko, co jest sprzeczne z na-
turg (czyli jest wytworem kultury). U swoich poczatkdw ludzkosé byta pokojowo
nastawiona i brata od natury tyle, ile ta chciata dac. Jednak postep cywilizacyj-
ny spowodowat, Ze pokojowe nastawienie ludzi zmienito sie pod wptywem
wtasnosci. Pojawita sie ona wraz z rolnictwem. Od tej pory uprawiajacy ziemie
roscili sobie prawo do jej posiadania, jak réwniez do dysponowania jej plona-
mi. W ten oto sposob to, co do niedawna byto wtasnoscia wszystkich, stato sie
obiektem pozadania i zawisci,
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Tak wiec dopdki wszyscy zyli w stanie natury, dopaty byli réwni, bo kazdy po-

siadat tyle samo — ile uzbierat lub ile upolowal. Wraz z wtasnoscig pojawity sie

nierownosci, a te z kolei daty poczatek zawisci. Miedzy ludZmi zaczety sie

wiec walki o dobra. Aby temu zapobiec, na mocy umowy spoteczne| powotano patistwo jako ogra-
panstwo — najbardziej sprzeczny z ludzka natura twor. Sprzeczny, bo z na- niczenie wolnodci
tury wszyscy ludzie sa wolni i réwni, natomiast parfistwo powstato po to, aby P rdwnodci
usankcjonowac i bronié stanu zupetnie odwrotnego — ograniczonej wolnosci

| roZznic w stanie posiadania. Rousseau nie byt jednak anarchista i nie postu-

lowat obalania panstw. Domagat sig jedynie, aby w ich obregbie przywrocono

ludziom bardziej sprawiedliwy stan natury.

Kadr z filmu Ziemia obiecana, rez, Andrzej
Wajda (1974). Wedtug koncepcji Rousseau wia-
snosc prywatna zachwiata naturalng rownoscig
wszystkich ludzi. Wprowadzita cztowieka na droge
upadku, bo przez nia poznat takie uczucia, jak
zawisc | choiwosc. Whasnosc doprowadzita tez do
podziatdw | nierdwnoéci spoteczne].

v

Karol Marks (1818-1883) - niemiecki filozof, ekonomista, wspolzalozyciel | Mie- Karol Marks
dzynaroddwki. Odebral solidna edukacje, najpierw na Uniwersytecie w Bonn, a na-

stepnie na Uniwersytecie Fryderyka Wilhelma w Berlinie.
Wigzal duze nadzieje z kariery akademicka, ktora jednak nie
doszla do skutku (m.in. ze wzgledu na radykalne poglady), efek-
tem czego byla emigracja do Francji. W Paryzu Marks poznal
Frydervka Engelsa. W 1849 r. przenidsl sie do Londynu, gdzie
utrzymywal sie dzieki pomocy Engelsa oraz dorywczej pracy
korespondenta ,New York Daily Tribune”. W 1864 r. wspdltwo-
rzyl Miedzynarodowe Stowarzyszenie Robotnikow (tzw. | Mie-
dzynarodowke), w krorego wladzach zasiadal. Jego poglady

najpelniej reprezentuje dzielo Kapital (1867),

pUnsSTWo
wedlug Marksa

Karol Marks rozpoczat rozwazZania na temat swojej wizji panstwa, nazwanej poz-
niej marksizmem, w migejscu, w ktérym zakonczyt je Rousseau. Mianowicie — od
instytucji, ktéra sankcjonuje nieréwnosci w posiadaniu. Ze spoteczenstwa
wyodrebniajg sie dwie klasy: posiadaczy i proletariuszy. Klasa posiadajgca nie
dosc, Ze dzierzy w swoich rekach znakomita wiekszosc wtasnosci prywatnej,
to jeszcze dopuszcza sie wyzysku klasy robotniczej. Nalezy pamietac, ze Marks
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zyt w czasach, kiedy norma byta praca po 12 godzin dziennie oraz zatrudnia-
nie w fabrykach dzieci. Nie istniato Zadne minimum socjalne, opieka zdrowotna
byta dostepna tylko dla majetnych, a proletariat nie miat zadnej reprezentaciji
przy wiadzy. Warunki mieszkalne i sanitarne na owczesnych przedmiesciach
byty katastrofalne. Znaczny wzrost demograficzny, jaki nastapit podczas rewo-
lucji przemystowej, jeszcze te warunki pogorszyt. Bogacity sie jedynie wybrane
warstwy spoteczenstwa. Sytuacja przecietnego cztowieka w owych czasach nie
byta korzystna. Marks nie chciat obalac¢ panstwa, potrzebnego jako gwarant
nowego porzadku po rewolucji proletariackiej. Jednym stowem panstwo mia-
to zostac, ale nalezato obalic¢ jego ustréj. Do wtadzy mieli dojsc ci, ktarzy
przez swoja niewolnicza prace bogacili klase posiadajaca. Marks postulowat
enlatiote rewolucje, w kiérej wyniku zostanie zniesiona wtasnosé prywatna i wszystko
wlasnodci stanie sie wspdlnym dobrem zarzadzanym przez panstwo. To wiasnie rolg
idobrowspdlne  nadctwa miata by¢ troska o réwna dystrybucje débr poéréd wszystkich oby-
wateli. Przewidywania Marksa okazaty sie niezwykle trafne. Robotnicy w wielu
krajach buntowali sig, a w 1917 roku doszto do rewolucji bolszewickiej w Rosji.
Skutki tych wydarzen sprzed 100 lat sa odczuwalne do dzis.

Gustaw Courbet (czytaj: kurbe), Kamienia-
rze (1849). Marks postulowat obalenie ustroju,
ktory pozwalat bogacic sig nielicznej grupie
posiadaczy kosztem ciezkiej pracy proleta-
riatu.

PODSUMOWANIE LEKCJI

5. 252 « Powstanie panstwa jako struktury wiaze sie z umowg spoleczna (T. Hobbes, |. Locke, |.-]. Rousseau),

5252 » Wedlug Hobbesa panstwo zostalo powolane do ochrony intereséw i dobr swoich obywateli. Bodz-
cem do jego powstania byl lek przed wojna i smiercia. Pelnie wiadzy w pafistwie sprawuje suweren,
Moze nim byé¢ zardéwno jedna osoba, jak i grupa (cialo kolegialne, np. parlament).

5. 154 + Wedlug Locke’a naturalnym dla czlowieka jest stan pokoju. Wojna jest jego wynaturzeniem i dlate-
go paistwo ma przed nig bronic.

5. 154 « Rousseau uwazal pafistwo za instytucje sprzeczna z naturd, powodujaca nierdéwnosci miedzy ludimi.
Wladza, a wiec che¢ posiadania, zaburzyla pokdj i spowodowala konflikty. Paristwo powinno dazyé
do odzwierciedlenia stanu natury: sprawiedliwosci, rownosci i pokoju.

5. 255 « Poglady Marksa dotyczace pafistwa wigzaly sie z rewolucja proletariacka. Wiadza w jej wyniku mia-
la trafi¢ w rece proletariatu przy jednoczesnej likwidacji wlasnosci prywatnej. Panstwo powinno
dba¢ o réwnosé wszystkich obywateli.

256



12.4. PRAWO A MORALNOSC

12.4. Prawo a moralnosc

NA TEJ LEKCJI:

» dowiesz sig, jakie relacje zachodza miedzy prawem
a moralnoscia;

« poznasz stanowisko pozytywistow wzgledem prawa
naturalnego.

W refleksji etyczne| zazwyczaj odwotujemy sie do norm moralnych, ale, rozwa-
Zajac kwestie panstwa i polityki, ocieramy sie tez o prawo. Jesli spowodujemy
wypadek albo nie zaptacimy podatku, to ztamiemy jakies normy postepowa-
nia — ale do odpowiedzialnosci zostaniemy pociagnieci podtug obowiazujacych
przepisow. To oczywiscie rodzi pytanie o relacje miedzy moralnoscia a pra-
wem. Czy ktdres z nich jest wazniejsze? Jesli tak, to czy moralnosc ksztattuje
prawo, czy na odwrot — prawo stanowi punkt odniesienia dla moralnosci? I jakie
sa konsekwencje takiego stanu rzeczy?

Od czasow starozytnych filozofowie sktaniali sie ku pogladowi, Ze prawo sta-
nowi jedynie wyraz pewnych odwiecznych zasad. Pisat o tym juz Arystoteles:
Jest przeciez rzeczq oczywistg, Ze jesli prawo pisane nie odpowiada faktom
rzeczywistosci, nalezy odwotac sie do prawa powszechnego | do poczucia
prawosci fjako rzeczy bardzief sprawiedliwej. NaleZy zaznaczyt, Ze przysiega
sedziow .w poczuciu najwyzszej sprawiedliwosci” nie oznacza trzymania sie
wylqcznie litery prawa pisanego; to, co prawe, trwa zawsze [ jest niezmien-
ne, podobnie jak prawo powszechne, natomiast przepisy prawne ulegajq
czestym zmianom®. Filozof ze Stagiry wskazuje wiec, ze ponad ,.zwyktym”
prawem jest jeszcze inne, trwalsze i wazniejsze. Takie prawo nazwiemy pra-
wem naturalnym.

Zgodnie z koncepcja prawa naturalnego pewne normy istnieja bez wzgledu
na to, czy zostaty zapisane w obowigzujacym prawie.

Tak ujat to filozof Jacques Maritain (czytaj: zak maritg): Prawo naturalne nie
jest prawem zapisanym. Ludzie poznajq fe z wiekszq lub mniejszq trudnosciq
i w roZznym stopniu [...] nasza wiedza na jego temat wzrastata powoli wraz z roz-
wojem sumienia [...] { weiqZ jest niedoskonata, ale z pewnosciq bedzie sie rozwi-
jaé tak diugo, jak bedzie istniata ludzkosc®. Za $w. Tomaszem mozna dodac, e
LIwyczajne” prawo stanowi jedynie odzwierciedlenie prawa naturalnego i jeéli
sie mu sprzeciwia, to jest niewazne.

* Arystoteles, Retoryka, thum. H. Podbielski [w:] tegoz, Retoryka, Retoryka dla Aleksan-
dra, Poetyka, Warszawa 2004, s. 99-100.

* ). Maritain, The rights of man and natural law, G. Bles: The Centenary Press, Londyn 1945,
5. 3637, ttum. wiasne.

prawo
a moralnoéd

prawo naturalne

257



godnodd

pozytywisci
a prawo naturalne

258

Wedtug prawa naturalnego kazdy czlowiek rodzi sie

z przystugujacg mu godnoscia, kidra jest niena-
ruszalna. Wszyscy ludzie majg prawo do Zycia, do
wyznawania wtasnej religii | do posiadania wtasnosci.

Odniesienia do prawa naturalnego odnajdziemy takZe w obowiazujacych aktach
prawnych. Przyktadem jest polska Konstytucja, w ktorej odwotanie do niego
znajdziemy juz preambule. Jest ono wyrazone wezwaniem, aby stosujacy prze-
pisy ustawy zasadniczej czynili to, dbajgc o zachowanie przyrodzonej godnosci
cztowieka, Watek ten jest poruszony rowniez w art. 30, ktéry glosi, Zze Przyro-
dzona i niezbywalna godnosé cztowieka stanowi Zrodio wolnosci | praw czto-
wieka | obywatela. Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie { ochrona jest
obowigzkiem wiadz publicznych.

Do godnosci odwotuje sig takZze Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka - do-
kument przyjety w 1948 roku na forum Organizacji Narodow Zjednoczonych,
ubierajacy w stowa katalog przystugujacych wszystkim, niezbywalnych praw
(a wiec odwotujacy sie wiasnie do prawa naturalnego). Juz pierwszy artykut
Deklaraciji nawigzuje do wartosci, ktdre nie sg zapisane w prawie, ale ktére pra-
wo powinno respektowac: Wszyscy ludzie rodzq sie wolni i réwni pod wzgledem
swej godnosci | swych praw. Sq oni obdarzeni rozumem i sumieniem i powinni
postepowac wobec innych w duchu braterstwa®,

Sceptycznie do kwestii prawa naturalnego sa nastawieni pozytywisci. Wiek-
szosc Z nich uwaza bowiem, Ze cos takiego nie istnieje, a nawet gdyby istniato,
nie miatoby wiekszego znaczenia. Moc ocbowigzywania (lub nie) prawa nie bie-
rze sie bowiem z czegos zewnetrznego wobec przepisow, lecz z nich samych.

Wedtug pozytywizmu za norme prawna mozna uznac wytacznie taka, kto-
rej Zrodtem jest panstwo.

Najlepiej ujat to John Austin, brytyjski filozof dziatajgcy w pierwszej potowie XIX
wieku, uwazany za ojca nurtu pozytywizmu prawnego: istnienie prawa jest jed-
ng sprawa; jego zalety | wady - osobng®. Tak wiec fakt, ze dane prawo moze sie
wydawad niesprawiedliwe, nie stanowi powodu dla jego odrzucenia; podobnie
fakt, Ze jakas ustawa wydaje sie sprawiedliwa, nie stanowi wystarczajgcej prze-
stanki dla jej obowigzywania.

* Warto przypomniec, 2e Deklaracja Praw Cztowieka nie ma mocy prawnej. Ma jg nato-
miast inny traktat przyjety na forum ONZ w 1966 r.— Miedzynarodowy Pakt Praw Obywa-
telskich i Politycznych, ktéry bazuje na tekécie Deklaracji.

* J. Austin, The Province of Jurisprudence Determined, London 1832, 5. 159, tlum. wiasne.
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Inaczej w wypadku prawa naturalnego: na gruncie tej koncepcji mozemy dowo-
dzic, Zze dany przepis jest zty, poniewaz nie realizuje jakiejs wartosci albo sprze-
niewierza sie jakiejs normie moralnej. Tutaj moc prawa bierze sie witasnie stad,
Ze normy prawne sg zakotwiczone w czyms gtebszym. Tymczasem pozytywisci
uznajg, Ze moc prawa pochodzi z samego faktu jego istnienia.

Najpowazniejszym zarzutem, z jakim spotyka sie pozytywizm prawny, jest to,
ze w swojej skrajnej formie zdaje sie wymagac postuszenstwa wobec nawet
razaco niesprawiedliwych przepisow. Najdobitnie] wyrazit to Martin Luther
King, mowigc: nie zapominajcie, Ze wszystko, co Hitler zrobit w Niemczech, byto
zgodne z prawem®. Dobrym przyktadem sa chociazby hitlerowskie obozy kon-
centracyjne. Powstatly one krdtko po dojsciu nazistow do wtadzy i poczatkowo
stuzyty jako miejsca przetrzymywania wieZnidw politycznych. Ludzie trafiali do
nich na podstawie specjalnie uchwalonych do tego celu przepisdw o ,.aresz-
cie ochronnym”, W tym sensie krytycy (zwlaszcza niemieckiego) pozytywizmu
prawnego pisali, ze kierunek ten swoim przekonaniem ,ustawa jest ustawq”
obezwiladnit niemieckich prawnikéw i uczynif ich bezbronnymi wobec ustaw
o tresci samowolnej i zbrodnicze/”.

Zwolennicy pozytywizmu na taki zarzut odpowiedza jednak, ze fakt istnienia da-
nego przepisu nic nie mowi o jego moralne| stronie. Jest wiec mozliwe, Ze pra-
wo jest na bakier z moralnoscia. Inna sprawa, jak wobec tego ma sie zachowac
osoba zmuszona do realizowania jego przepisow. Rozdziat prawa od moralnosci
nie oznacza, Ze przy stanowieniu prawa nie mozna brac pod uwage wzgledow
moralnych. Wszak przepisy nie wyznaczaja sposobu postepowania w kazdej
mozliwej sytuacji, a sedziowie rozstrzygajacy spory w precedensowych spra-
wach czesto positkujg sie wzgledami pozaprawnymi,

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Miedzy prawem a moralnoscig zachodzi scisla relacja. s. 257

« Arystoteles uznawal istnienie prawa naturalnego - czyli trwalych zasad istniejacych bez wzgledu na <. 257
zapisane prawo. Jednym z aspektdw prawa naturalnego jest godnosé czlowieka.

» Pozytywisci sceptycznie podchodza do kwestii prawa naturalnego - wedlug nich jedyna obowiazu- 5. 158
jaca norma prawna pochodzi od paristwa. Takiej postawie zarzuca sie brak elastycznosci wzgledem
przepisdw i niemoralnosc niekrorych zasad, Pozytywisci zauwazaja jednak, ze istnienie przepisu nie
musi sie odwolywaé do moralnodci.

® M.L. King, Letter From Birmingham Jail, .The Atlantic Monthly"”, sierpien 1963,1. 212, nr 2,
5. 78-88,

7 G. Radbruch, Ustawowe bezprawie | ponadustawowe prawo, przel. C. Tarmogorski [w:]
Filozofia prawa. Wybor tekstow Zrodiowych, red. A. Kosc, T, Barankiewicz, J. Potrzeszcz,
Lublin 2007, 5. 225.
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12.5. Rola prawdy 1| kfamstwa w zyciu
publicznym

NA TEJ LEKCJI:

- dowiesz sie, jaka role odgrywa prawda w zyciu publicznym.

WyobraZzmy sobie nastepujaca sytuacje:
Przykiad 1.

Ugrupowanie polityczne bliskie wygrania wyborow na ostatnie) proste] kampanii obiecu-
je obywatelom dodatkows pule pieniedzy na jakis wazny cel spoteczny — na przykiad na
stuzbe zdrowia. Poniewaz problemy opieki zdrowotne] stanowity istotny temat przedwy-
borczych debat, partii udaje sig przekonac do siebie wigkszosc elektoratu | wygrywa wy-
bory. Wkrotce jednak politycy ugrupowania zaczynaja bezradnie rozktadac rece, mowigc,
ze dodatkowe srodki jednak sie nie znajdg, bo nie ma takich mozliwosc w budzecie. De-
cyzja przy urnach, bazujgca na obietnicy zwiekszenia naktaddw na leczenie, zostata juz
jednak podjeta i nie ma od niej odwrotu = a przynajmnie] nie przez najblizsze cztery lata.

Czy w powyZszym przyktadzie wyborcy maja prawo czud sie oszukani? Wydaje
sie, ze tak, chociaz obietnica mogta byc ztozona w dobrej wierze, a trudnosci
budzetowe uniemozliwiajace jej realizacje mogly miec obiektywny charakter
{(np. mniejsze wptywy z podatkow wywotane nagtym spowolnieniem gospo-
darczym). Sktadajac obietnice, nakladamy jednak na siebie obowiazek jej
realizacji: druga strona ufa, ze ztozylismy deklaracje zrobienia czegos wiasnie
dlatego, ze mamy mozliwos¢ wywigzania sie z niej (w przeciwnym wypadku, po
co bysmy obiecywali?).

Powyzszy przyktad pokazuje jeden z aspekiow, dla ktorych prawda jest wazna
w Zyciu publicznym: stanowi podstawe, dzieki ktore] jego uczestnicy moga po-
dejmowac decyzje. Wyborcom prawda jest niezbedna do oceny tego, czy dana
wtadza rzadzi efektywnie i sprawiedliwie. Kazdy
rzad bedzie wyolbrzymiat swoje sukcesy, a mar-
ginalizowat porazki.

Politycy, aby zdobyc sobie przychylnosc wyborcow,
czesto sa gotowi sktadad obietnice, ktdrych nie sa
w stanie dotrzymac.
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Skrajnym przyktadem takiego dziatania jest propaganda, kiorej doskona-
ta probke znajdziemy w ksigice Rok 1984 George'a Orwella (czytaj: dzordza
ortela). Gtowny bohater zwraca tam uwage na fakt, ze zostaly zmniejszone
przystugujace obywatelom racje czekolady. Poniewaz jest juz wowczas zme-
czony ktamstwami wtadzy, cieszy sie, ze czegos takiego nie uda sig je] ukryc,
Z gazety jednak dowiaduje sie, Ze i te informacje rzadowe media opakowa-
ty w odpowiedni sposob. Nagtowek krzyczy bowiem o niebywatym sukcesie:
podniesieniu dziennej racji czekolady.

Wiadze Pasa Startowego Jeden (jak nazywa sie Wielka Brytania w ksiazce Or-
wella) moga sobie pozwoli¢ na taka manipulacje, poniewaz dysponuja petng
kontrolg nad srodkami przekazu. W demokratycznej debacie publicznej, w ktdrej
norma jest réznorodnosé stanowisk, zagrozenie dla prawdy jest jednak inne, na
co zwrocita uwage Hannah Arendt w swoim eseju Prawda i polityka z 1967 roku.
Filozotka doszta w nim do wniosku, Zze najwiekszym niebezpieczenstwem dia
prawdy jest zréwnanie jej z opinig. Problem polega na tym, Ze do normalnego
funkcjonowania debata publiczna potrzebuje zardwno jednej, jak i drugiej. Roz-
wazmy nastepujgce zdanie: ,,Rzad zrobit duzo”. Odnosi sie ono do wszystkich
dziatan wtadzy na przestrzeni jakiegos czasu, ale dziatania same w sobie nie
oddaja w petni jej dokonan. To stanie sie jasne dopiero w jakies perspektywie,
ktdra przyktadowo pozwoli pordwnac aktywnosé rdznych rzaddw. W tym sensie
zdanie ,.Rzad zrobit duzo™ moze funkcjonowac jako pewna prawda (zrobit wiecej
niz inne rzady w podobny czasie), ale moze tez byc opinig (patrze na liste doko-
nan rzadu i uwazam, ze zrobit duzo).

Plakat socjalistyczny. Zreczni manipulatorzy za pomoca takich
srodkow przekazu, jak; plakat, slogan, film, audycja radiowa czy
telewizyjna, wptywajg na nastroje spoteczne, buduja poglady oraz
narzucajg .jedyny stuszny sposob myslenia | postepowania”™. Ogrom-
na ilosc tresci propagandowych przy jednoczesnym odebraniu moz-
liwosci polemiki oraz narzuceniu cenzury stanowi bardzo efektywne
narzedzie ksztattowania swiadomosci obywateli.

Zagrozenie bierze sie stad, ze w jednym i drugim znaczeniu zdanie ,,Rzad zrobit
duzo” brzmi wiarygodnie, co otwiera furtke do zrdwnania tych dwoch kategorii.
Prawda o faktach nie jest bardziej oczywista niz opinia | to moze byc jeden z po-
woddw, dla ktérych prawde jest fatwo zdyskredytowad jako kolejng opinie® — pisze
Arendt. Kiedy prawda rozmywa sig W morzu opinii, uczestnikom debaty publicznej

® H. Arendt, Truth and politics [w:] H. Arendt, Between past and future: eight excrices in
political thought, Londyn 1977, 5. 243, ttum. wiasne.
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coraz trudnigj jest stwierdzic, jak jest naprawde. Wolnosc opinii jest farsq, o ile nie
postugujemy sie wiedzq o faktach, a same fakty nie stanowiq przedmiotu sporu®,

ZagroZenie opisane przez Arendt ponad 40 lat temu jest tym wieksze, im mnigj
uczestnicy debaty publiczne| przyktadajg wagi do prawdy. Z tym zwigzany jest
fenomen, ktdéry zostat nazwany ,rozktadem prawdy™?". To nic innego jak top-
niejacy prestiz, jakim cieszy sie prawda w Zyciu publicznym. Zjawisko to prze-
biega dwutorowo: z jednej strony coraz mniejszg wage do prawdziwosci swoich
wypowiedzi przyktadajg politycy, z drugiej — coraz rzadziej wymagaja tego od
nich wyborcy. W efekcie dyskurs publiczny odrywa sie od rzeczywistosci. W tym
kontekscie wazny jest réwniez termin , post-prawda”, ukuty przez amerykan-
skiego dramaturga Steve'a Tesicha w 1992 roku.

Warto jednak zwrdci¢ uwage na co$, co podkreslaja niektdrzy filozofowie — Ze
prawda w zyciu publicznym nie zawsze jest mozliwa do osiagniecia. W tym
wypadku chodzi o troche inne znaczenie prawdy — nie jako zgodnego ze stanem
faktycznym opisu rzeczywistosci, ale na przyktad jako zgody na to, na co pan-
stwo powinno pozwalac, a czego powinno zabraniac.

Sceptyczny wzgledem dojscia do tak rozumiane] prawdy byt jeden z najwigk-
szych filozofdw polityki XX wieku — John Rawls (czytaj: dZzon rols), ktory zwtasz-
cza w swoje| poZniejsze] tworczosci zaczat uwazac prawde za wrecz szkodliwag
dla zycia publicznego. Jego zdaniem nie jest bowiem mozliwe, aby ludzie poro-
zumieli sie w niektorych kwestiach, na przyktad w przypadku prawa do aborcji.
Nie mozna znaleZ¢ prawdy — wspolnego mianownika — jak do tego problemu
powinno sie odniesc panstwo przez wzglad na samg jego strukture. 2 tego po-
wodu debata o aborcji zawsze rozpadnie sie na dwa wrogie obozy, miedzy kto-
rymi nie bedzie mozliwa ni¢ porozumienia.

Mawigc o roli prawdy w Zyciu publicznym, warto zwrocic uwage na jeszcze inny
fenomen, a mianowicie na ,wciskanie kitu”, ktdry opisat w eseju z 2005 roku
amerykanski filozof Harry Frankfurt. ,Wciskanie kitu” jego zdaniem jest osob-
nym sposobem udziatu w debacie publicznej, znacznie grozniejszym niz ktam-
stwo. Klamca ukrywa przed nami zamiar ocdwiedzenia nas od wiasciwej oceny
rzeczywistosci; mamy nie wiedziec, iz chece, bysmy uwierzyli w cos, co sam uwa-
Za za nieprawde. Wciskajqcy kit ukrywa przed nami, iZ to, czy mowi prawde, czy
nie, jest mu catkowicie obojetne; mamy sie nie zorientowac, Ze nie przySwieca
mu ani chec powiedzenia prawdy, ani teZ chec jef ukrycia™.

LKit" | sztuka jego ,wciskania” objawiaja sie na wiele sposobow. To przede
wszystkim taki sposob prowadzenia sporu, aby pominac niewygodne meri-
tum. Jej mistrzem jest Frank Underwood z serialu House of Cards. W jednym
z odcinkow uczestniczy w debacie telewizyjnej o strajku nauczycieli. Zdobywa

*Tamzie, 5. 238.

*# Truth decay”. Autorami tego terminu sg eksperci osrodka badawczego RAND Corpo-
ration — Jennifer Kavanagh | Michael Rich, ktorzy przeprowadzili analize .malejgce| roll
faktdw i analiz w amerykariskim Zyciu publicznym”.

1 H, Frankfurt, O weiskamiu kifu, thum. H. Pustuta, Warszawa 2008, s. 64.
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przewage nad swoim rozmowca poprzez zmuszenie go na wizji do publicz-
nych przeprosin swojej Zony, przerzucajac ciezar dyskusji z przyczyn strajku na
ptaszczyzne osobistg®®,

Ktamca [ cztowiek prawdomowny znajdujq sie po przeciwnych stronach, Ze tak po-
wiem, boiska, ale jednak grajg w to samo. Obaj liczq sie z faktami zgodnie z wfa-
snym ich postrzeganiem, chociaZ fednemu przyswieca prawda, a drugi odwraca
sie do niej plecami. Wciskajgcemu kit prawda jest obojetna. Nie odwraca sie od
prawdy ani jef nie odrzuca, jak czyni to kiamca. W ogdle nie zwraca na niq uwagi.
Z tego to wiasnie powodu weiskanie kitu jest znacznie groZniejsze od ktamania®®,

Jesli prawda ma byc statym elementem Zycia publicznego w danym paristwie,
to jej wygtaszanie lub publikowanie nie moze by¢ Scigane i pietnowane. Innymi
stowy, prawda w Zyciu publicznym zalezy od wolnosci stowa.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Prawda w Zyciu publicznym odgrywa duzq role - dzieki niej uczestnicy zycia publicznego moga
podejmowaé decyzje.

Skrajnym dzialaniem przeciwko prawdzie jest propaganda oraz zréwnanie prawdy z opinia.
«Rozklad prawdy” to pojecie oznaczajace coraz mniejszy prestiz prawdy w Zyciu publicanym. Zjawi-
sko to przebiega dwutorowo: z jednej strony politycy przykladaja coraz mniejsza wage do prawdzi-
wodci swoich wypowiedzi, z drugiej - coraz rzadziej wymagaja tego od nich wyborcy.

Prawda w zyciu publicznym nie zawsze jest mozliwa do osiagniecia. Chodzi tu o zgode, na co pan-
stwo powinno pozwalaé, a czego zabraniaé. Nie jest bowiem mozliwe, aby ludzie porozumieli sie
w niektorych kwestiach, gdyz kazdy ma swoja prawde.

Grogniejsze niz klamstwo w debacie publicznej jest .weiskanie kitu®. To taki sposob prowadzenia
spory, aby pominaé niewygodne meritum.

12 Rozmdwca szybko jednak orientuje sie w te] taktyce i odbija piteczke, wyprowadzajac
Franka z rdwnowagi.
1* H. Frankfurt, dz. cyt., s. 70.
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12.6.Wolnosc¢ stowa i ekspresji
artystycznej

NA TEJ LEKCJI:

» zastanowisz sie nad granicami wolnosci slowa;
» poznasz poglady Johna Stuarta Milla w kwestii wolnosci slowa;

» przeczytasz o swobodzie ekspresji artystycznej.

e d —

MNajwazniejszym problemem w wypadku wolnosci stowa jest pytanie: ,,Czy ma
ona swoje granice?”. Warto bowiem zwrocic uwage, Zze swoboda wypowiedzi
chroni nie tylko osoby, ktére chca wydobyé na Swiatto dzienne jakas niewy-
godng prawde, lecz takze takie, ktdrych poglady mozna uznac za oburzajace,
niezgodne z powszechnie akceptowanymi normami badz2 przestarzate. Szeroko
rozumiana wolnosc stowa zapewnia rowniez mozliwosé nieskrepowanej eks-
presji artystycznej.

Najbardzie] znanym obrorca wolnosci stowa wsrod filozoféw jest John Stuart
Mill. W swoim dziele O wolnosci stwierdzit on bardzo dobitnie, Ze powinna ist-
nie¢ catkowita swoboda wyznawania i roztrzqsania, jak kwestii etycznej, kazdej
doktryny, jakkolwiek niemoralng mogtaby sie ona wydawaé®. Co wiece], gdyby
cata ludzkos¢ z wyjqtkiem jednego cztowieka sqdzita to samo i tylko ten jeden
cziowiek byt odmiennego zdania, ludzkosc bytaby réwnie mato uprawniona do
nakazania mu milczenia, co on, gdyby miat po temu wiadze, do zamknigcia ust
ludzkosci™®.

Mill nie tylko sgdzit, Zze jedynie tak duza swoboda wypowiedzi ma sens. Uwazat
tez, ze stanowi ona pozytek dla spoteczenistwa. Szczegdinie ztq strong zmusza-
nia opinii do milczenia jest to, Ze ograbia ono caty rodzaf ludzki; zarowno przy-
szte pokolenia jak wspaolczesnych, a tych, ktdérzy sie nie godzqg z dang opinig,
bardziej jeszcze niZ tych, ktorzy jq gloszq. Jesli ta opinia jest stuszna, pozbawia
sie ich sposobnosci dojscia do prawdy; jesli niestuszna, tracqg cos, co jest niemal
rownie wielkim dobrodziejstwem: jasniejsze zrozumienie i Zywszq swiadomosc
prawdy wywolane przez jej kolizje z btedem™®.

Brytyjski filozof rozumiat jednak, ze nieskrepowana wolnosc¢ — takze wypo-
wiedzi — predzej czy pdzniej prowadzi do kolizji miedzy jednostkami czy gru-
pami spotecznymi. Wytyczyt wiec granice, poza ktdra nie powinna wychodzic
wolnosc stowa; w historii filozofii znana jest ona pod nazwa zasady krzywdy.
Jedynym celem usprawiedliwiajgcym ograniczenie przez ludzkosé, indywidual-

* 1.5, Mill, O wolnosci [w:] tegoz, Utylitaryzm. O wolnodci, thum. A. Kurlandzka, M. Ossow-
ska, Warszawa 2012, 5. 110.

**Tamze, 5. 110.

% Tamze, s. 110-111.
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nie lub zbiorowo, swobody dziatania jakiegokolwiek cztowieka jest samoobro-
na; jedynym celem, dla osiggniecia ktérego ma sie prawo sprawowac wladze
nad cztonkiem cywilizowanej spotecznosci whrew jego woli, jest zapobieZenie

krzywdzie innych®.

Zastosowanie tej zasady w praktyce nie jest proste, bowiemn wszystko zalezy od
tego, w jaki sposab zdefiniujemy krzywde. Jesli mamy do czynienia z nawoty-
waniem do przemocy wzgledem konkretnej osoby lub jakiejs mniejszosci, spra-
wa wydaje sie oczywista: nadawca chce przekonac odbiorcow do wyrzadzenia
komus fizycznej krzywdy i nie powinno mu sie na to pozwolic. Mniej jednoznacz-
na jest natomiast sytuacja, w ktorej autor komunikatu obrzuca jakas grupe nie-
pochlebnymi okresleniami, na przyktad, ze nie chce sie im pracowac, gardza
edukacija, pasozytuja na spoteczenstwie. Takie opinie sa ewidentnie krzywdza-
ce, chociazby dlatego, ze powielaja szkodliwe stereotypy. Ale czy w zwigzku
z tym obejmuje je juz zasada krzywdy, czy dalej sa objgte wolnoscia stowa?

Inny przyktad: czy za krzywde mozemy uznac fakt, ze ktos wygtasza sady ne-
gujace wydarzenia historyczne? Mogtoby sie wydawac, ze takie stwierdzenia
bywajg krzywdzace, ale watpliwosci poglebiajg chociazby rdzne sposoby regu-
lowania tej kwestii w poszczegdlnych krajach. Dla przyktadu w Polsce na mocy
ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej zabronione jest tzw. ktamstwo oswie-
cimskie, czyli negowanie faktu, ze podczas wojny doszto do zagtady Zydow,
Ten sam akt prawny nakazuje takze sciganie z urzedu osob, ktore publicznie
zaprzeczajg innym zbrodniom waojennym. Ale juz w krajach anglosaskich ktam-
siwo oswigcimskie jest objete wolnoscig stowa.

W Stanach Zjednoczonych wolnosc stowa jest chroniona pierwsza poprawka
do Konstytucji. I chociaz nie gwarantuje ona, ze kazdy ma prawo mowic, co mu
sie podoba w kazdych okolicznosciach, w kazdym miejscu i o kazde] porze, to
ograniczenie wolnosci stowa nie jest w amerykanskim systemie prawnym na-
rzucone z gary, ale wynika raczej z orzecznictwa tamtejszych sadow, przede
wszystkim Sadu NajwyZzszego. Znacznie surowsze niz w krajach z prawem sta-
nowionym jest na przyktad prawo dotyczace zniewaZenia osob publicznych.
Wolnosé stowa chroni réwniez publikacje materiatow nieprzyzwoitych.

Pierwsza poprawka do amerykanskiej ustawy zasadniczej chroni takze mowe
nienawisci, pod tym wszakze warunkiem, Zze nie prowadzi ona w nieuniknio-
ny sposob do przemocy. Jeszcze w 2017 roku sedzia Samuel Alito w opinii do
sprawy Matal vs. Tam stwierdzit, ze wypowiedzi, ktore poniZajq z powodu rasy,
etnicznosci, pici, religii, wieku, niepetnosprawnosci czy innego, podobnego po-
wodu s5q nienawistne,; ale najwigkszym powodem do dumy z naszego prawo-
dawstwa jest to, Ze chronimy wolnosc wyraZania mysli, ktérych nienawidzimy*®,

Y Tamze, s. 102,
18 Matal vs. Tam, 582 U.S. __ {(2017).

mowa nienawisci
a wolnodéd slowa

265



swoboda ekspresji

266

artystycanej

12. MIEDZY JEDNOSTKA A ZBIOROWOSCIA. ETYKA A PULITYKA

Flaga Konfederacji na jednym z budynkow w Charleston
(czytaj: czarlston) w Karolinie Potudniowej. Zdjecie z 2013 1.
W 2015 r. kongres tego stanu przyjgt ustawe o usunieciu tej fla-
gi z budynku stanowego parlamentu.

W USA czesto mamy do czynienia z konfliktem miedzy
prawem do wolnosci stowa | wyznawania wtasnych pogla-
dow a rzeczywistoscia. Przyktadem jest zakaz wieszania

na budynkach publicznych, a czesto takZe i w miejscach
prywatnych, historycznych flag Konfederacji z czasow wojny
secesy|nej oraz niszczenie pomnikow bohaterdw armii Potu-
dnia, Prawodawcy nie biorg przy tym pod uwage, e pamigc
historyczna i przywigazanie do wtasnago regionu nawet dla
wielu Afroamerykandw nie s3 jednoznaczne z rasizmem.

Z kwestig wolnosci stowa wiaZe sie rowniez kwestia swobody ekspresji arty-
stycznej. Dzieta sztuki — obrazy, rzeZby, instalacje, ale tez ksigzki, filmy i przed-
stawienia teatralne — takze sg sposobami wypowiedzi, chociaz niekoniecznie
uzywajacymi do tego celu stow. Otwarte w zwigzku z tym pozostaje pytanie, czy
do sztuki i — jesli tak, to w jakim stopniu — znajduje zastosowanie zasada krzywdy.

Sztuka od dawna bowiem stara sie wptywac na emocje. W starozytnej Grecji
kluczowym elementem zycia teatralnego byto wstrzasniecie widzem tak, aby
doznat katharsis, czyli oczyszczenia. W poZniejszych wiekach, takze wspot-
czesnie, sztuka wcigz stara sie wywotac w odbiorcy emocje i zmusic go do
myslenia. Wykorzystuje do tego na przyktad symbolike narodowa | religijng
w nietypowych kontekstach lub siega po rzeczy uznawane za obrzydliwe badz
obsceniczne.

Maurizio Cattelan (czytaj: mauricjo ka-
telan), La Nona Ora (Dziewiqta godzina,
1999). RzeZba autorstwa wloskiego ar-
tysty zaprezentowana w Polsce w 2000 T,
wywolata duze kontrowersje. Widok Jana
Pawta II przygniecionego meteorytem
oburzyt wielu ludzi, ktorzy potraktowali
taki obraz jako profanacje papieza. Warto
jednak zauwazyc, ze pod tym niezwy-
kitym, moze szokujgcym widokiem wcale
nie musi sie kryc chec obrazenia gtowy
Kosciota. By¢ moze artysta cheiat poka-
zac, jak bardzo problemy wspdtczesnego
swiata, choroba, starosc przytloczyly
papieza. Tytut dzieta = Dziewigta godzina nawigzuje bowiem do godziny smierci Chry-
stusa, w ktorej wypowiedziat stowa: .Boze moj, czemus mnie opuscit”,
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Ta praktyka moze jednak wchodzi¢ w konflikt z poczuciem smaku i przekona-
niem, Ze pewnych rzeczy po prostu nie wypada robic. Stad niekiorzy uwazajg,
ze dobdr Srodkdw w ekspresji artystycznej ma swoje granice wyznaczone przez
kulturowe badz spoteczne tabu zwigzane z danym symbolem, praktykg czy wy-
darzeniem. Zwolennicy takiego stanowiska beda wskazywali, ze nalezy sie im
szacunek (rozumiany jako pozostawienie ich w oryginalnym kontekscie) przez
wzglad na uwarunkowania spoteczne, historyczne czy religijne.

Po drugiej stronie znajdg sie zwolennicy nieskrepowanej ekspresji artystycz-
nej. W przedmowie do Portretu Doriana Graya pisarz Oscar Wilde (czytaj: oskar
tajild) napisat, ze nie ma ksigZzek moralnych lub niemoralnych. Sq ksiqzki na-
pisane dobrze lub Zle. Nic wiecef®®. Zgodnie z tak rozumiang swobodg doboru
srodkow artystycznych kontrowersje wokot dziet sztuki sa nieuzasadnione, po-
niewaz wykorzystywane w nich obiekty sa odrywane od pierwotnego znaczenia
(ktare wszak wciaz odgrywa role przy interpretacji). Z drugiej strony znajda sie
rowniez zwolennicy stanowiska, zgodnie z ktorym sztuka powinna szokowac,
bo tylko wéwczas zmusza odbiorce do konfrontacji z wiasnymi przekonaniami.

PODSUMOWANIE LEKCJI

»  Mill uwazal, ze calkowita wolnos¢ slowa jest niezwykle istotnym aspektem zycia spolecznego. 5. 264
» Zasada krzywdy to granica, poza ktora nie powinna wychodzi¢ wolnosé slowa. Zasada ta pozwala 5. 264

na ograniczenie wolnosci stowa wredy, gdy zachodzi potrzeba zapobiegania krzywdzie wyrzadzanej
drugiemu czlowiekowi. Wiaze sie to z koniecznodcig zdefiniowania krzywdy, co moze by¢ proble-

maryczne,

» Wolnosc slowa, gwarantowana w krajach demokrarycznych, takich jak USA, staje czesto w sprzecz- 5. 265
nosci z zakazem mowy nienawisci lub innymi formami wyrazania swoich pogladdw, zakazywanymi
przez prawo,

+ W przypadku wolnosci slowa w sztuce duze kontrowersje budzi swoboda ekspresji artystyczne;, s, 266
czyli to, jak dalece artysta moze sie posunac w tworzeniu dziela.

%0, Wilde, Portret Dortana Graya, ttum. M. Feldmanowa, Warszawa 1970, s. 3.
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12.7. Miedzy liberalizmem
a konserwatyzmem

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz gléwna réznice miedzy liberalizmem
a konserwatyzmem.

— —

Poniewaz panstwa demokratyczne zapewniajg swoim obywatelom szeroko ida-
ca swobode wypowiedzi, toteZ istota demokracji jest spor. Spory moga doty-
czyt konkretnych zagadnien i obszarow funkcjonowania panstwa. Przy okazji
reformy systemu podatkowego powiemy wiec na przyktad, ze zwolennicy wyz-
szych danin na rzecz panstwa spieraja sie z popierajacymi nizsze obcigzenia.
Czesto styszymy tez, ze lewa strona sceny polityczne| nie moze sie porozumiec
w danej sprawie z prawa.

Kazdy taki spor mozna zaprezentowac jako spektrum, na ktorego krancach
znajduja sie skrajne stanowiska. W wypadku sporu o system podatkowy z jed-
nej strony bedziemy wiec mieli zwolennikdéw wprowadzenia najwyzszej stawki
podatkowej dla najbogatszych, a z drugiej — chcgcych wprowadzenia podatku
liniowego (takiego samego dla wszystkich). Posrodku znajdziemy zwolennikow
mieszanych rozwigzan. Podobnie mozna zaprezentowac spdr miedzy prawica
a lewicg, a takze pomiedzy liberalizmem a konserwatyzmem. Jesli umiescimy
te dwa stanowiska na kranicach jednej osi, otrzymamy palete rozwigzan w spo-
rze o to, jak powinno sie rozwijac spoteczenstwo, w jakim kierunku powinno isc
panstwo i na czym polega natura reform.

Kadr z filmu Najlepsi wrogowie, rez. R. Gordon, M. Neville
(czytaj: newil; 2015). Konserwatystom i liberatom czesto
trudno jest znale?d wspdlny jezyk. Przyktadem jest niezwykle
dynamiczna debata telewizy|na, jaka odbyta sie w 1968 1.
miedzy Williamem F. Buckleyem Jr. (czytaj: tiliamem ef ba-
klejem dzuniorem) — filarem ruchu konserwatystow a Gorem
Vidalem (czytaj: gorem widalem) — pisarzem o lewicowych
pogladach.

Konserwatysci beda stali na stanowisku, Zze postep powinien sie dokonywac
stopniowo, bez rewolucji | z szacunkiem dla zastanego tadu spotecznego. Uwa-
zaja bowiem, Zze w skomplikowanym swiecie najpewniejsze sg te instytucje, kto-
re sa juz sprawdzone, takie jak rodzina czy rzad.

Brytyski mysliciel Roger Scruton (czytaj: rodzer skruton) porownat zwiazek miedzy
rzadzacymi do przyjazni, gdzie przeciez czesto zdarza sie, 7e jedna osoba nie jest
w stanie przekonac do czegos drugiej — co filozof uznaje za naturalny i pozadany
stan. Polityk moZe miec pewne ambicje wzgledem spofeczeristwa, ktorym zamie-
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rza rzqdzic. Ale spoleczensiwo jest czyms wiecef niZ tylko niemym organizmem.
Ma whlasng osobowosé, a takze wole. Jego historia, instytucje | kultura stanowig
przechowalnie ludzkich wartosci [...] Polityk, ktéry chce narzucic spoteczenstwu
pewne cele i nie szuka zrozumienia dla uzasadnieri | warto$ci, ktore ono oferuje
w Zamian, dziata przeciw tej przyjazni. Gdzie indziej ma sie znajdowac zrodio pra-
wa do rzqdzenia, jesli nie w towarzystwie porzqdku spotecznego? Polityka oparta
na poszukiwaniu celow — bez wzgledu na to, jak dobre same w sobie miafyby byc
- jest z punktu widzenia konserwatysty irracjonalna. PoniewaZ niszczy zwiqzek, od
ktérego zalezy rzqd®.

Szacunek dla istniejacych elementdw Zycia spotecznego to jeden z powoddw,
dla ktérych konserwatysci ostroznie podchodza do reform. Drugim jest scepty-
cyzm odnosnie do ludzkich mozliwosci poznawczych, Jesli swiat staje sie coraz
bardzie| skomplikowany, a zwigzki pomiedzy roznymi zjawiskami coraz bardziej
zagmatwane, to rzeczywistosd jest coraz trudnej poznac. Z tego wzgledu nieched
wzgledem wielkich reform wydaje sie roztropna: nikt bowiem nie jest w stanie
zaplanowac ich na tyle doktadnie, aby uwzglednic¢ wszystkie skutki uboczne.

Na drugim koncu tak rozumianego spektrum znajduje sie liberalizm. Liberato-
wie sa znacznie wiekszymi optymistami, jesli idzie o mozliwosc przeprowadze-
nia zmian spotecznych: postrzegaja reformy jako narzedzie posiepu, kitdoremu
trzeba sie poddac, a nie buntowac. Wynika stad, ze liberalizm nie przyktada az
tak wielkiej wagi do instytucji, a co za tym idzie, nie uznaje ich pierwszenstwa
nad jednostka. Rzad, chociaz jest niezwykle waznym elementem Zycia spotecz-
nego, nie jest wazniejszy od obywatela, a przystugujace temu drugiemu swobo-
dy warte sa tego, aby ograniczy¢ mozliwosci wtadzy.

Konsekwencje obu stanowisk dla kierunku, w jakim rozwija sie debata publiczna,
sa znaczace. Konserwatysci w znacznie mniejszym stopniu niz liberatowie beda
na przyktad akcentowali role organizacji miedzynarodowych. Liberatowie chetniej
angazujg sie w wielkie projekty spoteczne, poniewaz uwazaja, Ze czasem rozwoj
trzeba pchnac do przodu za pomoca ambitnych dziatan. Zwolennicy obydwu sta-
nowisk nie sa slepi wobec faktu, ze spoteczenstwo podlega ewolucii, ale liberato-
wie znacznie chetniej akceptujg dziatania, ktére modyfikuja porzadek spoteczny.

PODSUMOWANIE LEKCJI

stanowisko
liberaldw

« Spér jest istota demokracji. Moze dotyczyé konkretnych zagadnien i obszaréw funkcjonowania
panistwa. Jednym ze spordéw w spoleczenistwie jest ten miedzy konserwatyzmem a liberalizmem.

» Konserwatyzm zaklada stopniowe wprowadzanie zmian z poszanowaniem istniejacego ladu spo-

lecznego i tradycji.

« Liberalizm zaklada koniecznod¢ przeprowadzenia reform, ktdre majg byc narzedziem postepu. Libe-

ralowie uznajg, ze jednostka i rzad maja rowne znaczenie w panstwie.

R, Scruton, The meaning of conservatism, Reading 1980, s. 23-24, ttum. wtasne.
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12.8. Demokracja i jej ograniczenia

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz zalety i wady demokracji wymieniane przez myslicieli
roznych epok.

e =

Podczas przemowienia w brytyjskim parlamencie w 1947 roku bedacy wow-
czas liderem opozycji byty premier Winston Churchill stwierdzit, ze nikt nie
udaje, ze demokracja jest doskonata lub wszechwiedzgcea [...] w rzeczywistosci
jest ona najgorszq formq rzqdu, jesli nie liczyé wszystkich innych form, ktérych
probowano od czasu do czasu®*,

Zalety demokracji wychwalat brytyjski filozof John Stuart Mill. W swoim
dziele O rzqdzie reprezentacyjnym z 1861 roku pisat, ze tylko ten ustro] gwa-
rantuje wziecie pod uwage interesow roznych grup spotecznych. Ponie-
waz w demokracji wszyscy majg udziat w rzadzeniu, totez ryzyko, ze potrzeby
jakiejs grupy zostana zaniedbane, jest mniejsze niz w innych ustrojach. Jak
skoro tylko pewna klasa, wszystko jedno jaka, wyftqczona jest od tego udziatu
[w rzadzeniu — przyp. autorzyl, inferesa ludzi do tej klasy nalezgcych nie majq
juz tej gwarancyi jakg majq interesa drugich, a zatem sq oni w mniej dogod-
nych niz inni warunkach pod wzgledem moZnosci uzycia swoich zdolnosci do
polepszenia bytu swego i bytu spoteczeristwa, od czego wlasnie zaleZy po-
myslnoéé ogdlna®,

Zdaniem Milla taka dystrybucja wtadzy przyczynia sie do jakosci stanowionego
prawa i zawartych w nim rozwigzan. Im wiecej roznych punktow widzenia jest
reprezentowanych w procesie tworzenia prawa, tym mniejsze prawdopodo-
bienstwo, Ze jakis wazny aspekt danej dziedziny zostanie pominiety badZ czyjes
potrzeby bedg zaniedbane. A poniewaz obywatele czuja, ze maja wplyw na pro-
ces rzadzenia, dopinguje ich to do aktywnego w nim udziatu. Demokracja ma
wiec réwniez i te zalete, ze wychowuije swoich obywateli.

Nie masz wqtpliwosci, Ze rzqd sprawowany przez jednego cztowieka albo przez
matq liczbe ludzi sprzyja biernemu typowi charakteru, kiedy tymczasem rzgd
sprawowany przez wielu sprzyja typowi czynnemu, polegajgcemu na sobie —
siwierdza Mill. Wszystkie rzqdy despotyczne uczg swoich poddanych uleglosci
rozkazom ludzkim niby koniecznosci naturalnef™ — dodaje filozof.

1 W. Churchill, przemowienie w Izbie Gmin, 11 listopada 1947 r. [w:] Winston 5. Chur-
chill: His Complete Speeches, 1897-1963, New York, Chelsea House Publishers, 1974,.
ed. Robert Rhodes James, t. VIL, 5. 7566, ttum. wiasne.

#21.5. Mill, O rzqdzie reprezentacyjnym, ttum, G, Czernicki, Krakéw 1866, s. 48.

2 Tamze, 5. 52.
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W ustroju demokratycznym obywatele poprzez
udziat w wyborach majg realny wptyw na to, kio
bedzie rzgdzit panistwem. Do nich samych nalezy
decyzja, czy skorzystaja z tego prawa.

Jeszcze innych zalet demokracji dopatrywat sie filozof Karl Popper. Zdaniem bry-
tyjskiego mysliciela jest to ustrdj, ktdry w najlepszy sposdb zabezpiecza przed
niekompetentna wiladza. Kryferium demokracji jest nastepujgce: rzqd moze byc
usuniety przez rzadzqcych bez rozlewu krwi** — pisat w swojej ksigZzce Spoteczeri-
siwo otwarte [ jego wrogowie. Pokojowa zmiana witadzy w demokracji jest moz-
liwa dzieki instytucjom, ktdre zabezpieczaja przed niebezpieczng koncentracjg
wtadzy. Popper pisat, Zze mysliciele polityczni od zawsze sie zastanawiali, kto po-
winien rzadzic, podczas gdy powinni sie zastanawiac jak zorganizowac instytucje
polityczne, by uniemoziiwic niekompetentnym [ub ztym wiadcom wyrzqdzanie
zbyt wielkich szkéd™.

Takie spojrzenie na demokracje moze sie wydawac nieoczywiste, ale jest kon-
sekwencjg celu, jaki Popper postawit sobie, piszac Spoteczeristwo... Filozof
bowiem doswiadczyt powstania dwoch totalitaryzmow w Europie w pierwsze|
potowie XX wieku, dlatego zastanawiat sig, jak moZna zapobiec podobnej tra-
gedii w przysztosci. Wiele lat po wydaniu tego najbardziej znanego dzieta stre-
scit swoje przemyslenia na tamach tygodnika ,,The Economist™ w nastepujacy
sposoh: Mamy wytgcznie dwie alternatywy: albo dyktatura, albo jakas forma
demokracji. Naszego wyboru nie opieramy na tym, Ze demokracja jest dobra —
co przeciez moZe sie okazac wqtpliwe — ale na tym, Ze dyktatura jest zta, co jest
pewne. Nie tylko diatego, Ze dyktator jest skazany na to, aby uzyc swojej wladzy
w niewfasciwy sposob; ale przede wszystkim dlatego, Zze nawet gdyby okazat
sie wspaniatomysiny, pozbawitby wszystkich innych odpowiedzialnosci, a przez
to — praw { obowigzkow, To wystarczy, aby zadecydowad na rzecz demokracji®®,

Tak stara jak sama demokracja jest rowniez je| krytyka. Gorzkie stowa pod
adresem ustroju kierowat juz Platon, ktory na tamach Paristwa pisat, ze zbyt
czesto w demokratycznej debacie przewaga jest po stronie tych, ktdrzy po pro-
stu chca sie przypodobad wyborcom kosztem tych, ktarzy mowia niewygodng
prawde (filozof przekonat sie o tym na wtasnej skdrze, kiedy Atenczycy skazali
jego mistrza Sokratesa na smierc). Innymi stowy — w demokracji populisci wy-
grywaja z ekspertami wtasnie dlaiego, ze wtadza jest w rekach ludu.

22 K. Popper, Spoteczeristwo ofwarte i jego wrogowie, ttum. H. Krahelska, t. II, Warszawa
1993, 5. 171.

3 Tamze, t. I, 5. 144,

** K. Popper, Popper o demokracfi: powrdt do spoteczerstwa otwartego i jego wrogow,
.1 he Economist”, 24 kwietnia 1988, 5. 111-119, ttum. wiasne.
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Oczywiscie nie jest przesadzone, ze w kazdej debacie populisci musza wygrac
z ekspertami, niemniej jednak Platon byt zdania, ze ztozenie wiadzy w rekach
zwyktych ludzi niechybnie doprowadzi do takiego efektu. Dlatego poswiecit
Paristwo probie stworzenia ustroju, ktory bedzie na to odporny. W efekcie jed-
nak powstat model rzgdow de facto autorytarnych.

Najlepszego mniemania o demokracji nie miat rowniez Thomas Hobbes. Na kar-
tach Lewiatana dowodzit, Ze w reprezentatywnym systemie rzadow kto repre-
zentuje osobe narodu [...] ten reprezentuje rowniez swojq osobe fizyczng. I cho-
ciazby jako cztonek osoby politycznej troszczyt sie o zabezpieczenie interesu
wspdlnego, to przecieZ bardziej albo nie mniej troszczy sie o to, by zabezpieczyc
dobro wiasne, swej rodziny, krewnych i przyjaciol. I w wiekszosci przypadkow,
jezeli interes publiczny koliduje z prywatnym, przeklada on swoj interes prywat-
ny nad publiczny®’. Demokracji Hobbes przeciwstawiat monarchie, co do ktorej
uwazat, Ze takie ryzyko nie zachodzi, poniewaz interes publiczny zrosniety jest
niejako z prywatnym interesem suwerena.

PODSUMOWANIE LEKCJI

5. 270 + John Stuart Mill uwazal demokracje za dobrg ze wzgledu na to, Ze bierze pod uwage interesy wszyst-
kich grup spolecznych. Natomiast wedlug Karla Poppera demokracja jest dobra, poniewaz zabezpie-
cza przed niekompetentna wladza dzieki mozliwosci zmiany rzadu.

g. 271 + Platon jako jeden z pierwszych myslicieli krytykowal demokracje za umozliwianie populizmu
{mdwey nie mbwig prawdy, ale to, co sluchacze chea uslyszed). Thomas Hobbes zauwazyl za, ze

osoba reprezentujgca nardéd w panstwie demokratycznym moze stawiaé dobro wiasne ponad dobro
narodu.

T T. Hobbes, Lewiagtan, ttum. C. Znamierowski, Krakow 1954, s. 165.
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12.9. Totalitaryzm i jego konsekwencje

NA TEJ LEKCJI:

« poznasz dwie ideologie: faszyzm i komunizm, ktore
doprowadzily do wyksztalcenia sie systemdw totalitarnych
w Europie w XX w,;

 dowiesz sig, jakie konsekwencje etyczne wigzaly sie
Z autorytaryzmem i totalitaryzmem.

Benito Mussolini

Faszyzm byt przede wszystkim doktryng nacjonalistyczna. Oznacza to, 2e na-
rod, na ktorego gruncie wyrost, byt uznawany za wyrozniony. Sposoby wyroznie-
nia mogty byc rozne - specjalne, dziejowe postannictwo, misja, jaka ma do spet-
nienia dany nardd, lub po prostu poczucie wielkosci graniczace z megalomania.

Warto tu dodac, Zze nie ma nic ztego w poczuciu dumy z wiasnego kraju, na
przyktad z tegp, Ze jestesmy Polakami. Mamy petne prawo do chluby z naszej
historii, osiggnied, symboli narodowych, do tej szczegolnej wiezi, ktéra mozna
nazwac mitoscia do ojczyzny. Nie nalezy jednak przekraczac pewnej granicy,
za ktorg kryje sie przekonanie, e wszystko, co niepolskie, jest gorsze. Innymi
stowy — prawdziwy patriotyzm konczy sie tam, gdzie zaczyna sie nacjonalizm.

Tymczasem doktryna faszystowska podsycata przekonanie o przeznaczeniu dane-
go narodu do dokonania rzeczy wielkich i zwigzanym z tym uznaniu innych narodow
za podlegte. Dobrym przyktadem jest tutaj nazistowskie pojecie narodu panow
(Herrenvolk), ktorym nazisci okreslali Niemcy. Wielkosc narodu byta manifestowa-
na poprzez monumentalne budowle i rozbudowe armii, co miato swiadczyc o sile
takiego spoteczenstwa. Faszyzm usprawiedliwiat nierownosc, a to, jak juz zostato
powiedziane we wczesniejszych czesciach tego rozdziatu, jest niezwykle groZne.

faszyzm
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Nacjonalizm opiera sie na fatszywie pojetej wyzszosci swojego narodu nad
innymi.

Faszyzm uznawat prymat spotecznosci nad jednostka. Wynika to z zatozenia, ze
co dobre dla ludu, jest dobre i dla pojedynczych obywateli. Jednostka w takim
ujeciu ma racje bytu tylko wtedy, gdy stanowi element wieksze| grupy spotecz-
nej. Takie postawienie sprawy ma jasne konsekwencje etyczne w postaci mar-
ginalizacji prawa jednostki do szczescia. Szczescie jednostki zalezy bowiem od
szczescia narodu. Nie mozna zatem oddawac sie Zadnym zajeciom, ktore nie
53 uznawane przez dany kraj. Faszyzm nie honorowat prywatnych pogladow,
uznawat bowiem jedynie poglady spoteczenstwa jako catosci.

Zgodnie z ideologia faszystowska jednostka musi sie podporzadkowac in-
teresom ogotu.

Faszyzm preferowat autorytarny system sprawowania rzadow, chociaz we
Witoszech i w Niemczech doszedt do wiadzy demokratycznie. Warunki, w kto-
rych funkcjonuje demokracja, byty dla doktryny faszystowskiej nie do przyjecia.
Wykluczata ona tez wolnosc stowa i wolnosc prasy. Panowata cenzura, bo jedy-
ng oficjalng doktryna byta doktryna faszystowska. Ograniczono wolnosc oso-
bistg. Ogromny wplyw na zycie spoteczne miata partia rzgdzgca. Nastepowat
rozrost aparatu policyjnego, spoteczenstwo poddawano inwigilacji. Powstato
nieznane dotychczas w historii panstwo totalitarne podporzadkowujace sobie
catosc aktywnosci obywatelskiej, zaréwno zawodowej, jak | osobistej.

Panstwo faszystowskie nie uznawato wolnosci
stowa i prasy. Na zdjeciu umundurowany mez-
czyzna rozprowadza propagandowa gazete

z antysemickim nagtowkiem; Norymberga,
1935 .

Twarzg systemu faszystowskiego byt jeden cztowiek stojacy na czele panstwa
— zazwyczaj jako przewodniczgcy partii faszystowskiej (we Wioszech Benito
Mussolini jako Duce —wodz, a w Niemczech Adolf Hitler jako Flhrer — kierujacy.
przewodzacy). Bezwzgledne postuszenstwo jego wodzowskie] wladzy miato
gwarantowac powodzenie narodu jako catosci. Jednoczesnie doktryna faszy-
stowska przewidywata kult przywodcy jako cztowieka absolutnie wyjatkowego,
zdolnego przewodzic¢ wyjatkowym narodem. Faszystowski nacjonalizm umac-
niat wieZ jednostki z paristwem, sprawiat, Zze obywatel chciat sig identyfikowac
z narodem i tworzyc prawdziwa .. ludowa wspolnote”. Przywddca miat uosabiac
nardd jako catosc, zatem relacja obywatel — przywodca stawata sig relacja jed-
nostka — spoteczensiwo.
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Adolf Hitler

Komunizm jako doktryna wyrdst z filozofii Karola Marksa, ktérego poglady nie
zostaty w tym podreczniku szerzej omowione. Warto nadmienic, ze samo to
stowo ma dzisiaj niezwykle negatywne znaczenie, a etykietka , komunisty” jest
traktowana jako obraZliwa. Sprobujmy jednak wzbic sie ponad te historyczne
naleciatosci i chtodnym okiem spojrzec na poglady, ktore sktadaja sie na dok-
tryne komunistyczng.

U podstaw komunizmu lezy sentyment do ludzkie] wspdlnoty, w ktorej ludzie
nie sa wobec siebie wrogami, w ktdrej nie ma wyzysku, a jedynym kryterium
podziatu dobr jest sprawiedliwosc¢ spoteczna, nie zas pochodzenie czy piasto-
wane funkcje. Komunizm u swoich Zrodet jest wiec doktryna na wskros utopijng
— postuluje stan rzeczy, ktory jest nierealny do osiggnigcia.

Komunizm jest tez doktryng silnie egalitarystyczna, czyli uznajaca rownoscé
wszystkich ludzi. Zaktada, ze pomiedzy ludzmi nie ma roznic, ktore pozwalaty-
by traktowac jednych lepiej od drugich. Rdwnosc ta rozciaga sie na wszystkich
przedstawicieli rodzaju ludzkiego, a nie tylko na obywateli panstwa komuni-
stycznego. Zatem narod, ktdry wprowadzit u siebie komunizm, nie znajduje sie
ponad innymi narodami i nie ma do wykonania dziejowej misji. Oczywiscie jest
w jakis sposdb narodem | lepszym”, bo dordst do najdoskonalszej formy ustro-
jowej | gospodarczej. Jednak takie pojmowanie wartosci nie da sie porownac
z faszystowskim wywyzZszaniem wtasnego narodu. Widac zatem, Zze pod tym
wzgledem komunizm zdecydowanie rdzni sie od faszyzmu i nazizmu.

Komuniscl, stawiajac za cel stworzenie ogdlnoswiatowe] wspélnoty prole-
tariuszy, uwazali tozsamosc narodowa za catkowicie zbedna.

Z punktu widzenia teoretykdw komunizmu pojecie narodu jest zbyteczne. Osta-
tecznym celem tej doktryny jest bowiem ogdlnoswiatowa wspolnota rownych
ludzi. Stad jakiekolwiek sentymenty narodowe prowadzace do nacjonalizmow
i szowinizmow*® sg catkowicie niepotrzebne. W praktyce wdrozenie tych postu-
latdw w Zycie oznaczato wynarodowilenie | pozbawienie tozsamosci mieszkarn-
cow podporzadkowanych narodow i panstw. Przyjecie idei zbytecznosci narodu
w wypadku Zwiazku Radzieckiego niosto za sobg rusyfikacje republik zwigzko-
wych i narodéw mieszkajacych na jego terenie. W wypadku Chinskiej Republiki

*® Szowinizm - ideologia i postawy bedgce skrajng odmiang nacjonalizmu, wyrazajace
sig w slepym uwielbieniu wtasnego narodu oraz pogardzie | nienawisci do innych nacji.

komunizm
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Ludowej przyktadem zbytecznosci narodu jest podbdj | postepujaca sinizacja®
Tybetu.

Kolejng ideq charakterystyczna dla komunistycznego swiatopogladu jest idea
sprawiedliwosci. Mozna powiedziec, Ze to sprawiedliwosc pojmowana podob-
nie jak u Arystotelesa — jako sprawiedliwosc rozdzielcza. Jednak hasto ,To, co
sie komu nalezy” zastepuje tutaj slogan .. Kazdemu wedtug potrzeb™. Oczywiscie
nie oznacza to, ze kazdy obywatel ma prawo do nieograniczonych oczekiwarn
wobec panstwa. Potrzeby nalezy tu rozumiec w waskim sensie — jako podsta-
wowe srodki do Zycia, prace oraz —w miare mozliwosci panstwa — mieszkanie,
Jednoczesnie panstwo komunistyczne stale podkresla, Zze status materialny
wszystkich obywateli jest podobny.

W kwestii posiadania komunizm postuluje zniesienie wtasnosci prywatnej na
rzecz whasnosci wspolnej. Oczywiscie nie chodzi tu o to, ze wszystko nalezy do
wszystkich, bytby to bowiem wstep do kompletnej anarchii. W komunizmie wy-
stepuje natomiast ,uwspolnienie” srodkow produkeji. W warunkach gospodarki
kapitalistycznej nierdownosc majatkowa jest porazajaca (setka najbogatszych
ludzi na swiecie posiada tyle, ile 2 miliardy najbiedniejszych!). Komunizm niwe-
luje te dysproporcje, przeprowadzajgc nacjonalizacje fabryk i kolektywizacje.
Ma to na celu zapobieganie kapitalistycznemu wyzyskowi i koncentracji srod-
kow produkcii w rekach niewielkiej liczby ludzi.

Z ideq sprawiedliwosci wigZe sie scisle komunistyczne pojmowanie gospo-
darki. Zgodnie z teorig Marksa w kapitalistycznej gospodarce na cene produktu
opricz kosztdw wytworzenia sktada sie tak
zwana wartosc dodana, ktora identyfikuje
on jako kapitalistyczny wyzysk. Idealna go-
spodarka powinna zatem funkcjonowac
tak, aby wartosc dodana byta jak najmniej-
sza (idealna sytuacja zaktada, ze jest ona
rowna zeru), a cena produktu — rowna kosz-
tom jego wytworzenia. Komunizm uznaje
wiec za niesprawiedliwe, gdy ktos zarabia
na tym, co wytwarza — zwtaszcza, jezeli za-
rabia zbyt duzo.

Amerykanski plakat ukazujacy kapitalizm
widziany oczami komunistow.

** Sinizacja — proces przyswajania lub narzucania jezyka i kultury chinskiej.
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idea zhytecznodci
panstwa

Co ciekawe, w samym centrum mysli komunistycznej znajduje sie idea zbytecz-
nosci panstwa. Wedtug teoretykow komunizmu wraz z postepem procesu bu-
dowania wspdlnoty ludzkiej bedzie postepowata sprawiedliwosc miedzyludz-
ka, a zatem zbedne stanie sie panstwo jako gwarant | straznik sprawiedliwosci.
Jednak z historii wiadomo, Ze w krajach, w ktorych zaprowadzono komunizm,
siato sie wrecz odwrotnie — nastapit znaczacy rozrost aparatu biurokratycznego
| opresyjnego. Zawsze wigzato sie to z powstaniem panstwa totalitarnego. Oka-
zato sie bowiem, 2e wprowadzanie ideatdw komunistycznych nie wszedzie spo-
tykato si¢ ze zrozumieniem, ktére probowano wymusic w imig wyzszych racji.

Z etycznego punktu widzenia warto potozy¢ nacisk na pokazanie mechanizmu,
za ktorego pomocy ideclogia panujgca w panstwie sankcjonuje nawet naj-
wieksze zbrodnie. Nalezy sobie uswiadomic, jakie niebezpieczenstwo niesie
ze sobg zywione przez wiadze bezkrytyczne przekonanie o swojej misji i uspra-
wiedliwianie wszelkich srodkow.

Wystarczy przypomniec, jakie konsekwencje miata hitlerowska doktryna o wyz-
szosci narodu niemieckiego nad innymi nacjami. Dawata ona podstawy do
usprawiedliwiania militarnego podboju innych narodow, rabunkowej eksplo-
atacji ich zasobow ludzkich i| materialnych oraz eksterminacji ludnosci. Te pro-
cesy dokonywaty sie niejako z .. koniecznosci dziejowei”, a jako takie byty w petni
dopuszczalne.

idea czystosci
TREOWE]

Idea czystosci rasowej, bedaca kolejnym wcieleniem wpisanej w istote faszy-
Zmu nierownosci pomiedzy ludzmi, miata swoje konsekwencje w zbrodniach
przeciwko ludzkosci, miedzy innymi w eksterminaciji osob niepetnosprawnych
(tudziez uniemozliwianiu im posiadania potomstwa) | w najwiekszym zaplano-
wanym ludobdjstwie wszech czaséw — w Holocausécie. Zagtada Zydéw podczas
II wojny swiatowej jest dobitnym przyktadem wynaturzen, do jakich moze pro-
wadzic¢ kazda radykalna ideologia. Do dzisiaj trudno zrozumiec, w jaki sposab
byta mozliwa zbrodnia na taka skale. Najlepiej ilustruje to przyktad komendanta
obozu w Auschwitz — Rudolfa Hossa. Jego autentycznym zmartwieniem byto, Ze
nie moze nadazyc z wyznaczonymi przez centrale w Berlinie limitami osob prze-
znaczonych do unicestwienia. Hdss i jemu podobni padli ofiarami wieloletniej
indoktrynacji, ktdra miata na celu uczynienie z Zyddw najwiekszego publiczne-
go wroga w Niemczech. Zydzi z kolei pa-
dli ofiarg najskuteczniejszego zabiegu,
jaki mozna sobie wyobrazi¢ w wypadku
celowego zniechecania do jakiejs grupy
spotecznej: odebrano im cziowieczen-
stwo.

Hitlerowska doktryna o wyzszosci narodu
niemieckiego miata za zadanie usprawiedli-
wic militarne podboje | zagtade miliocnow ist-
nien ludzkich w obozach koncentracyjnych.
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Niezwykle trudno jest zabic cztowieka, zwtaszcza z premedytacja. Znacznie ta-
twiej jest pozbyc sie rzeczy. Aby zatem byt mozliwy mord na takg skale, naleza-
to mordowanych uprzedmiotowic i przekonac oprawcow, 2e maja do czynienia
z rzeczami. [ to udato sie hitlerowskiej maszynie propagandowej — Zydom ode-
brano twarz. Wedtug Emmanuela Levinasa, gtdéwnego przedstawiciela filozofii
dialogu®, twarz manifestuje zakaz zabijania, wrecz krzyczy: ,Nie zabijaj!”. Ode-
brac cztowiekowi twarz to zgtadzi¢ jego cztowieczenstwo | sprowadzi¢ go
do poziomu rzeczy.

Konsekwencja, z jaka komunisci wdrazali w Zycie swoje idee, dorownuje pod
wzgledem skutecznosci konsekwencji faszystdw. Prymat panstwa nad jed-
nostka pociagnat za soba budowe pansiwa totalitarnego, w kiorym giowna
role miaty odgrywac sity porzadkowe. Zardwno ideologia komunistyczna, jak
i faszystowska nie tolerowaty roznorodnosci oraz dazyly do budowy spoteczen-
stwa zuniformizowanego, jednorodnego. W obrebie tak rozumianego panstwa
nie ma miejsca na dialog — z obywatelami o odmiennych niz wiadza poglgdach
sie nie dyskutuje, bo nie mozna dyskutowac w warunkach jedynie stusznej dok-
tryny. Nie istniaty zatem wolnosc stowa ani wolnosc prasy, a zgodnosc mediow
z linig partyjna gwarantowata cenzura. Co wiecej, zostata naruszona wolnosc
osobista. Na przyktad w Niemczech wprowadzono przymus rodzenia dzieci
w mysl nazistowskiej demografii. W Zwigzku Radzieckim rozlegte uprawnienia
stuzb bezpieczenstwa dawaty wglad w korespondencje obywateli, umozliwiaty
podstuchiwanie rozmodw | gromadzenie danych. Panstwo totalitarne nie prze-
bierato w srodkach, jesli chodzi o zagwarantowanie postuszenstwa obywateli.
Sowieckie tagry, czyli karne obozy pracy przymusowej, stanowity jedna z naj-
czarniejszych kart w historii radzieckiego komunizmu, a zarazem przyktad nie-
ludzkiego sposobu dyscyplinowania spoteczenistwa. Rozmiar ludzkie| tragedii,
jaka sie tam rozegrata, jest nie do opisania — wina spada na barki systemu, ktory
usankcjonowat takie traktowanie ludzi.

Kim Dzong Un - przywodca Korei Potnocnej. Panistwo
totalitarne stara sig kontrolowac kazda sferg 2ycia ocbywateli,
by w ten sposob wymusic ich bezwzgledne postuszenstwo.
Wspdtczesnie najbardziej dramatycznym przyktadem takiego
kraju jest Korea Pdtnocna.

** Filozofia dialogu to nurt filozoficzny, ktéry najwymowniej wpisat sig w czas , filozofii po
Auschwitz”. Dociekat przyczyn tej tragedii i starat sie uchronic ludzkosc przed podobny-
mi nieszczesciami, Etyka byta dla dialogikdw najwazniejsza dziedzing filozofii. Gtdwnymi
problemami tego nurtu sg dialog jako relacja etyczna | obecnosc Boga w swiecie.



12.9. TOTALITARYLM | JEGD KONSERKWENCJE

Jak miata sie zachowac jednostka wobec tak wszechogarniajacego systemu?
Gdzie lezata granica miedzy dobrem a zitem? Czy wyttumaczenie zwyktego
zotnierza, Zze .tylko wypetniat rozkazy” go usprawiedliwia? Jezeli Polak wpisy-
wat sie na liste Volksdeutschow®! po to, aby umozliwic sobie | swojej rodzinie
przetrwanie wojennej zawieruchy, to czynit zto? Zagadnienie wspotpracy ze
zbrodniczym rezimem do dzisiaj nie znalazto zadowalajacego wszystkich roz-
wiazania. Nadal tez toczy sie wokot niego niezwykle Zzywa dyskusija. Nie istnieje
kompleksowe, bezsporne rozwigzanie kwestii odpowiedzialnosci za zbrodnicze
dziatania systemu. Co do jednego panuje zgoda: winni sg przede wszystkim
jego tworcy. Natomiast jezeli rozwazamy kazdego jego cztonka, wina musi byc
orzekana indywidualnie. Ktos na odpowiedzialnym stanowisku magt nigdy ni-
kogo nie skrzywdzi¢, natomiast szeregowy cztonek aparatu opresji mogt byc
psychopatycznym przesladowca swoich ofiar. Nie istnieje jedna miara, do ktore|
mozZna przytozyc bez poznania szczegotow zyciorysu kazdego funkcjonariusza
partyjnego, a ktéra w niezawodny sposob arzekataby o winie. Byli przeciez tacy
straznicy w gutagach, ktorzy po cichu pomagali wieZzniom, ale byli tez kaci czer-
pigcy satysfakcje z ludzkiego cierpienia. Byli hitlerowcy niegodzgcy sig na to,
co robit ich kraj, a z kolei inni slepo wykonywali najbardziej nieludzkie rozkazy.
Bez watpienia kazdy ponosi odpowiedzialnoseé za to, co uczynit. Najwazniejsze
jednak jest to, Ze totalitaryzm pokazat ciemng strone cztowieka. Tej nauki nie
mozna zapomniec. Powinna sie stac integralnym elementem drogi do lepszego
cztowieczenstwa, ktdre potrafi sie ustrzec przed czynieniem zta.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Faszyzm to ideologia nacjonalistyczna, czyli taka, kréra uznaje wyiszoéc jednego narodu nad innym. 5. 273

Zaklada on wyzszoéé spoleczenstwa nad jednostka i autorytarny system wiadzy, czyli taki, w ktérym
na czele panistwa stoi jeden czlowiek, a spoleczenstwo musi byé mu bezwzglednie posluszne.

« Komunizm takze zaklada wyzszodé spoleczeristwa nad jednostka. Jednoczesnie uznaje egalitaryzm, 5. 275
czyli réwnost wszystkich ludzi. Uwaza za zbedne pojecie narodu, co prowadzi do wynarodowienia.

» Charakterystyczna dla komunizmu jest idea sprawiedliwosci. W zwiazku z tym, ze wszyscy ludzie 5. 276
53 rowni i powinni mie¢ réwno rozdysponowane dobra, wlasnodé prywatna powinna by¢ zniesiona
na rzecz wspolnej. Komunistyczna gospodarka uwaza za niesprawiedliwe, gdy kto$ zarabia na tym,
CO WYTWarza,

» Komunistyczna idea zbytecznosci panistwa okazala sie calkowicie utopijna. Okazalo sig, Ze w pad- ¢ 277
stwach komunistycznych biurokracja pafistwowa rozrosla sie do wielkich rozmiardw.

» ldee komunistyczne oraz faszystowskie doprowadzily w XX w. do wyksztalcenia systemdw totali- s 277
tarnych. Usprawiedliwiano w nich nawer najwieksze zbrodnie, takie jak Holocaust opierajgcy sie na
idei czystosci rasowej,

** Volksdeutsch (czytaj: folksdojcz; etniczny Niemiec) — w czasie IT wojny Swiatowej
nazywano tak osoby, ktore podpisaty niemiecka liste narodowasciowa.

279



280

PODSUMOWARNIE PRZED SPRAWDZIANEM

Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Napisz w zeszycie, na ile kKrytycyzm wobec wspdlczesnego funkcionowania systemu
demokratycznego stanowi argument na rzecz slitaryzmu prezentowanego w Platon-
skie| koncepcji panstwa.

2. Podaj trzy przyktady podziatu dokonywanego przez ludzi na ,.swoich” i ,obcych”. Sko-
rzystaj z wlasnych obserwacji lub z informacji pochodzacych ze srodkdw masowego
przekazu. Omdw moralne konsekwencje tego podziatu.

3. Poszuka] argumentow za twierdzeniem, Ze ludzie 53 sobie rownl, | przeciw niemu. Zba-
daj, czy stowo .rowni” ma to samo znaczenie, co Jjednakowi”.

4. Ustosunkuj sie do twierdzenia Hobbesa: Homo homini lupus est (cztowiek cziowiekowi
jest wilkiem), Qdpowied? uzasadnij.

5. Na podstawie obserwacl | opisow rzeczywistosci napisz rozprawke popierajaca po-
glad J.-J. Rousseau o szkodliwym wptywie wiasnosci prywatne] na moralnosc czto-
wieka.

6. Przedstaw opis moralnych konsekwencji kapitalistycznego wyzysku cztowieka przez
cztowieka,

7. Napisz w zeszycie wypracowanie na temat: ,Czy zachowania ludzkie dominujgce w ra-
dzieckich ebozach pracy ukazu|g prawdziwg nature czlowieka?",

8. Przedstaw w maksymalnie dziesieciu zdaniach komentarz do fraszki Jerzego Sztau-
dyngera: Z filantropii Srmigjmy sie nie predzej, aZ pofoZymy kres nedzy.

TEKST ZRODLOWY

Lewiatan

Z [...] rownosci [...] uzdolnien wyplywa réownosé nadziei, ze mozemy osiagnac nasze cele.
Jesli wiec jacys dwaj ludzie pragna te] samej rzeczy, ktorej niemniej nie moga obaj posia-
dad, to staja sie niepreyjaciolmi; i na drodze do swego celu (ktorym przede wszystkim jest
zachowanie wlasnepgo istnienia, a czasem tylko wlasne zadowolenie) staraja sie zniszceyc
jeden drugiego albo sobie podporzadkowad, A stad, pdzie napastnik nie potrzebuje sig
bac niczego wiecej niz sity innego poszczegolnego czlowieka, tam, jesli jeden sadzi, sieje,
buduye lub posiada wygodna siedzibe, inni, jak mozna oczekiwad, prawdopodobnie przyjda,
zjednoczywszy przy tym swoje sily, by go pozbawid tego, co posiada, i odebra¢ mu nie tvlko
OWOC jego pracy, lecz rowniez zycie lub wolnosé. A napastnik z kolei wystawiony jest na
podobne niebezpieczenstwo ze strony innych ludzi,

Przed ta nieufnoscig wzajemna nie moze sie czlowiek zabezpieczye niczym tak rozumnie,
jak podejmujac srodki zaradcze; a mianowicie silg lub podstepem opanowujac wszystkich
ludzi, ktorych opanowad moze, poki nie widzi zadnej innej sity dosc wielkiej, by mogla
mu zagrozic. Tak postepujac, nie czyni on nic wiecej niz to, czego wymaga jego wlasne
samozachowanie; a to jest ogolnie dozwolone, Ale poniewaz s3 ludzie, ktorzy znajduja
przyjemnosc w kontemplowaniu swej wlasnej mocy w aktach podboju, krory posuwaja
sig dalej, niz rego wymaga wlasne ich bezpieczenstwo, przeto inni ludzie, krorzy skadinad
byliby zadowoleni skromnymi granicami, nie mogliby ostaé sie na dlugo, polegajac tylko
na wlasnych silach obronnych, gdyby przez napasé nie zwigkszyli swej mocy. A wobec
tego takie powigkszenie wladzrwa nad lodzmi winno by¢ dozwolone czlowiekowi, skoro

jest niezbedne dla jego zachowamia. ...
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Jest wiec oczywiste, ze gdy ludzie zvja, nie majac nad soba mocy, ktéra by ich wszyst-
kich trzymala w strachu, to znajduja sie w stanie, ktory sie zwie wojna; i to w stanie takiej
wojny, jak gdyby kazdy byl w wojnie z kazdym innym. Albowiem wojna polega nie tylko
na walce czy tez na rzeczywistym zmaganiu; czasem wojny jest odcinek czasu, w ktorym
dostatecznie jest wyraZzne zdecydowanie na walke. A wobec tego pojecie czasu nalezy wia-
czyc do natury wojny tak, jak wlacza sie je do natury pogody. [stota zlej pogody nie polega
bowiem na jednej nawalnicy czy tez na dwéch, lecz na tym, ze sie na nia zanosi w ciggu
wielu kolejnych dni. Podobnie natura wojny polega nie na reeczywistym zmaganiu, lecz
na widocznej do rego gotowosei w ciagu calego tego czasu, w ktdérym nie ma pewnosci,
ze jest przeciwnie. Wszelki inny czas zas jest czasem pokoju.

Tak wiec wszystko, co sie odnosi do czasu wojny, w krérym kazdy czlowiek jest nie-
przyjacielem kazdego innego, to odnosi sie réwniez do czasu, w ktorym ludzie Zvja bez
zadnego innego zabezpieczenia niz to, jakie im daje wlasna sila 1 wlasna inwencja. W takim
stanie nie masz miejsca na pracowitosé, albowiem niepewny jest owoc pracy; i co za tym
idzie, nie masz miejsca na obrabianie ziemi ani na zeglowanie, nie ma bowiem zadnego
pozytku z débr, krore moga byé przywiezione morzem; nie ma wygodnego budownictwa;
nie ma narzedzi do poruszania i przesuwania rzeczy, co wymaga wiele sily; nie ma wiedzy
o powierzchni ziemi ani obliczania czasu, ani sztuki, ani umiejetnosci, ani szruki slowa,
ani spolecznodci. A co najgorsze, jest bezustanny strach i niebezpieczenstwo gwaltownej
smierci. | zycie czlowieka jest samotne, biedne, bez slonca, zwierzece i krotkie.

Moze sie to wydawad dziwne komus, kto niedostatecznie zwazyl te rzeczy, e natura
tak rozdzielila ludzi i ze dala im moznosc napadac sie wzajemnie i niszezyc; | moze on
wobec tego, nie zawierzajge temu wnioskowi opartemu na uczuciach, cheied, by¢ moze,
azeby to potwierdzilo doswiadczenie. Niechaj wiec zwaiy sam, ze sie uzbraja, gdy udaje sie
w podroz, i ze stara sie znalezé w dobryvm towarzystwie; e zamyka szczelnie swe drzwi,
pdy idzie spac; ze nawet pozostajge w domu, zamyka swe skrzynie; i to wtedy, gdy wie, ze
1 prawa i ze sa uzbrojeni przedstawiciele wladzy, ktorych zadaniem jest karac za wszelkie
krzywdy, jakie by mu uczyniono. Niechaj rozwazy, co mysli o swoich wspélobywatelach,
gdy tak podrozuje uzbrojony; i co mysli o mieszkancach miasta, gdy zarvglowuje drzwi;
1 0 swoich dzieciach i slugach, gdv zamyka swe skrzynie. Czy nie oskarza on tu calego
rodzaju ludzkiego w rownej mierze swoim postepowaniem, jak ja to czynie mymi slowami?
Ale ani on, ani ja, nie oskarzamy natury czlowieka samej przez sie. Pragnienia czlowieka
| inne jego uczucia same przez sie nie sa grzechem. | nie sa rowniez grzechem dzialania,
jakie wyplywaja z tych uczud, péki czlowiek nie zna prawa, ktore ich zakazuje. Nie moze
zas znac takich praw, pdki nie zostana ustanowione; i nie moze by¢ ustanowione zadne
prawo, piki wszyscy ludzie nie zgodza sie co do asoby, ktora ma je stanowic. [...]

Ta wojna kazdego czlowieka z kazdvm innvm ten ma jeszcze skutek, e nic tutaj nie
moze by¢ niesprawiedliwe. Pojecia tego, co sluszne 1 niesluszne, sprawiedliwosc 1 nie-
sprawiedliwosci, nie majg tu migjsca. Gdzie nie ma nad ludzmi jednej wspdlnej mocy,
tam nie ma prawa; a gdzle nié ma prawa, tam nie ma niesprawiadliwnfci. Sila g pndsn;p
sa w wojnie dwiema kardynalnymi cnotami. Sprawiedliwosé | niesprawiedliwosé nie sa
w ogdle wladzami ani ciala, ani umyslu. Gdyby nimi byly, to moglyby by¢ w czlowieku,
ktéry by byl sam na swiecie, podobnie juk moga byé w nim wredy zmysly i uczucia. Sa 1o
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cechy, ktdre przysluguja ludziom w spoleczenstwie, nie zas w samotnosci, | z tego stanu
wojny wyplvwa rowniez, ze nie ma w nim ani wlasnosci, ani wladzy, ani roznicy miedzy
moim 1 twoim; do kazdego czlowieka nalezy tylko to, co moze sam zdobye, | na tak dlugo,

jak dlugo moze to utrzymac w swej mocy.

Thomas Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma | wladza paristwa koscielnego
i Swieckiego, za: J. Cabaj 1 in., Swiat, cztowiek i wartosci. Wybdr tekstow filozoficznych
dia srkof srednich, Warszawa 1988, &, 133-135.

Pytania do tekstu

1. Wyjasnij, co jest przyczyna zniewalania cztowieka przez czlowieka.

2. Uzasadnij poglad, Ze pojecie czasu nalezy wigezyc do natury wojny.

3. Wytlumacz, jakimi zachowaniami dokonujemy oskarZenia rodu ludzkiego.

4. Czego zdaniem autora nie nalezy uznawac za grzech?

5. Okresl, w jakich okelicznosciach autor dopuszcza istnienie sprawied!iwosci | niespra-
wiedliwosci jako wiadz ciata i umystu.

6. Dokonaj oceny tekstu jako optymistycznego albo pesymistycznego. Ocene uzasadnij.

7. Przedstaw argumenty za stwierdzeniem, Ze tekst jest aktualny we wspotczesnej Pol-
sce, | przeciw temu stwierdzeniu.

8. Odszuka| w dostepnych Zrodtach znaczenie stowa .naturalizm”™ | odpowiedz na pyta-
nie, czy Thomas Hobbes przedstawia naturalistyczng koncepcje cztowieka,

CYTATY DO INTERPRETACJI

Wolnosc¢ polityczna — nie tyrania, dyktatura ani despotyczna wladza — jest spolecznym
warunkiem Zycia ludzi moralnie odpowiedzialnych. Karl R. Popper

Mysle, Ze nade wszystko powinnismy byc ludZmi, dopiero potem zas obywatelami. Nalezy
kultywowad szacunek dla sprawiedliwosci, a nie dia prawa. Jedynym obowigzkiem, jaki
mam prawo Wzigc na siebie, jest postepowanie uwazane przeze mnie w danef chwili za
stosowne. Henry D. Thoreau

Zawsze znajdg sie ludzie, kidrzy chcq przemocq panowad nad innymi, i zawsze znajdzie
sie ideologia, ktdrg wykorzystajg w swych niecnych celach. Innymi stowy: kto chee uzyé
sify, zawsze znajdzie powdd. Zadaniem filozofa jest cwiczenie zdrowego rozsqdku, by
w pore zdemaskowat | rozbroif te uzurpacje. Jacek Wojtysiak

Zasady aksjologiczne mogg uzyskac nad nami wladze tylko wtedy, gdy sami pojmiemy
ich uprawniente, gdy naszemu poczuciu wartosci wydadzg sig uprawnione wilasnie w taki
spasob, w jaki przystepujq do nas ze swymi wymaganiami. Poczucie wartosci jest wigc
instancjg decydujgcg. Samo pouczenie nie pomaga w dziedzinie morainosci; czlowieka
mozna tutaf pouczaé jedynie o tyle, o ile jego wilasne poczucie wartosci godzi sig na 1o,
czego sig go uczy. Pouczenie nie moZe niczego narzucad swiadomosci, lecz tylko wydobyé
Z nigj to, co juZ sie w niej zawiera, Nicolai Hartmann

Trzeba tak urzqdzic Zycie spoteczne, aby ludzie, ktorzy roZnie sobie wyobraZajg prawde,
piekno ( dobro, mogli ze sobg wspdlzyc, nie robige sobie wzajemnie szkody. Jerzy Szacki

Wybdr nie moze dokonywac sig w zaleznosci od subiektywnych gustow i kaprysow na-
tehnienia. Emanuel Levinas

LEKTURA DODATKOWA

Bochenski J.M., Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996,

Hiasko M., Cmentarze, Petla [w:] tegoz, Utwory wybrane, Warszawa 1986.
Kapuscinski R., Imperium, Warszawa 1993.

Kuron J., Wiara { wina. Do { od komunizmu, Warszawa 1990.
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Machiavelli N., KsigZe [w:] N. Machiavelli, Wybor pism, oprac. K. Zaboklicki, Warszawa 1972,
Orwell G., Rok 1984, przet. T. Mirkowicz, Warszawa 1984.

Platon, Paristwo, przet. W, Witwicki, Warszawa 1990.
Popper K.R., Spoleczenstwo otwarte | jego wrogowie, przetl. T. Korczyc, Warszawa 1987,

ROZDZIAL 12. MIEDZY JEDNOSTKA A ZBIOROWOSCIA. ETYKA A POLITYKA -
POWTORZENIE

12.1. Mechanizm wtadzy w Ksieciu Niccola Machiavellego

Machiavelli to renesansowy dyplomata oraz mysliciel spoteczny i polityczny.

« W swoim dziele - Ksigciu — Machiavelli przedstawia glowny cel polityki — zdobycie wiadzy i jej utrzymanie.
« Wtadca ma zawsze przewage nad ludem.

Cnota rozumiana jako potaczenie odpowiednich cech charakteru | wiedzy dotyczace] mechanizmow
rzadzacych polityka jest najwazniejszym przymiotem wiadcy, dziatajacego w mysl zasady .cel uswie-
ca srodki”,

« Wtadca, aby zyskad uznanie rzadzonych, moze dziatac falszywie, byle ludzie mysleli, ze rzadzi dobrze.

Przyziemne problemy, jakim musi sie zajmowac wiadca, s3 tylko srodkiem do utrzymania sie przy
whadzy.

12.2. Polityka jako odpowiedzialnosc

Jedna z koncepcji wladzy madwi, ze stuzy ona zwiekszaniu wspolnego dobra.

« W panstwie demokratycznym rzadzacy dobrowolnie bierze odpowiedzialnost za obywateli. Jest to

obowigzek moralny.
Od polityka oczekuje sie profesjonalizmu, umiaru w korzystaniu z przywilejow stuzbowych, postugiwa-
nia sie stosownym jezykiem, respektowania prawa oraz sumiennego wypelniania obowiazkow.

- W demokracji obowiazki maja takze obywatele. Jednym z niech jest udziat w wyborach.

12.3. Powstanie panstwa

« Powstanie paristwa jako struktury wigZe sig z umowa spoleczng.

Hobbes mowi, Ze parfistwo zostato powotane do achrony interesow i débr swoich cbywateli. BodZzcem
do jego powstania byl lek przed wojna | smiercig. Petnie wladzy w panstwie sprawuje suweren,
Wedlug Locke'a naturalnym dla czlowieka jest stan pokoju, a wojna jest jego wynaturzeniem.

- Rousseau uwaial paristwo za instytucie sprzeczng z natura, powodujgca nieréwnosci miedzy lud2mi.

Wiadza zaburzyta pokdj i spowodowala konflikty. Paristwo powinno dazyc do odzwierciedlenia stanu
natury,

Poglady Marksa wiazaty sie z rewolucjg proletariacka. Wiadza w jej wyniku miata trafic w rece proleta-
riatu przy jednoczesne| likwidachi wlasnosci prywatnej. Panstwo powinno dbac o rownosc wszystkich
obywateli.

12.4. Prawo a moralnosc

Miedzy prawem a moralnoscia zachodzi scista relacja.
Arystoteles uznawal istnienie prawa naturalnego, ktdrego jednym z aspektow jest godnosc czlowieka,

« Pozytywisci sceptycznie podchodza do kwestii prawa naturalnego = wedtug nich jedyna obowiazujaca

norma prawna pochodzi od panstwa.

12.5. Rola prawdy i ktamstwa w zyciu publicznym

« Prawda w Zyciu publicznym odgrywa duza role - dzieki niej uczestnicy Zycia publicznego moga podej-

mowac decyzje.
Skrajnym dziataniem przeciwko prawdzie jest propaganda oraz zrownanie prawdy z opinig,

» Rozklad prawdy” oznacza coraz mniejszy prestiz prawdy w zyciu publicznym. Zjawisko to przebiega

dwutorowo.

» Prawda w Zyciu publicznym nie zawsze jest mozliwa do osiggniecia. Nie jest mozliwe, aby ludzie poro-

zumieli sie w nielktorych kwestiach, gdyz kazdy ma swoja prawde.
Groiniejsze niz klamstwo w debacie publicznej jest , weiskanie kitu”.
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POLDSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

12.6. Wolnosc stowa i ekspresji artystycznej

« Mill uwazal, ze catkowita wolnose stowa jest niezwykle istotnym aspektem Zycia spolecznego.

« Zasada krzywdy to granica, poza ktérg nie powinna wychodzi¢ wolnosc stowa. Wiaze sie to z koniecz-
noscig zdefiniowania krzywdy, co moze byc problematyczne.

» Wolnosc stowa, gwarantowana w krajach demokratycznych, staje czesto w sprzecznosci z zakazem
mowy nienawisci lub innymi formami wyrazania swoich pogladow zakazywanymi przez prawo.

« W przypadku wolnosci stowa w sztuce duze kontrowersje budzi to, jak dalece artysta moze sie posu-
nac w tworzeniu dzieta.

12.7. Miedzy liberalizmem a konserwatyzmem

« Spor jest istotq demokracii. Moze dotyczyé konkretnych zagadnier i obszardw funkcjonowania pari-
stwa. Jednym ze spordw w spoteczefistwie jest ten miedzy konserwatyzmem a liberalizmem.

« Konserwatyzm zaktada stopniowe wprowadzanie zmian z poszanowaniem istniejacego tadu spotecz-
nego i tradycji.

 Liberalizm zaktada koniecznosc przeprowadzenia reform, ktore majg byc narzedziem postepu. Libera-
towie uznajg, ze jednostka i rzad majg rdwne znaczenie w panstwie.

12.8. Demokracja | jej ograniczenia

» Mill uwazat demokracje za dobrg ze wzgledu na to, ze bierze pod uwage interesy wszystkich grup spo-
tecznych. Natomiast wedlug Poppera demokracja jest dobra, poniewaz zabezpiecza przed niekompe-
tentng wtadzg dzieki mozliwosci zmiany rzadu.

+ Platon krytykowat demokracje za umozliwianie populizmu. Hobbes zauwazyl zas, ze osoba reprezen
tujaca narod w panstwie demokratycznym moze stawiac dobro wiasne ponad dobro narodu.

12.9. Totalitaryzm i jego konsekwencje

« Faszyzm to ideologia nacjonalistyczna, czyli taka, ktdra uznaje wyzszosc jednego narodu nad innym.
Zaklada on wyZszosc spoteczenistwa nad jednosthka i autorytamy system wiadzy.

« Komunizm takze zaktada wyZszosc spoteczenstwa nad jednostka. Jednoczesnie uznaje egalitaryzm,
czyli rownosc wszystkich ludzi. Uwaza za zbedne pojecie narodu,

« Charakterystyczna dla komunizmu jest idea sprawiedliwosci. W zwigzku z tym, ze wszyscy ludzie sg
rowni | powinni mie¢ rowno rozdysponowane dobra, wlasnosc prywatna powinna byc zniesiona na
rzecz wspolnej.

» Komunistyczna idea zbytecznosci panstwa okazata sie catkowicie utopijna.

= ldee komunistyczne i faszystowskie doprowadzity w XX w. do wyksztalcenia systemow totalitarnych.
Usprawiedliwiano w nich nawet najwieksze zbrodnie.
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integracji

Roéznorodnosc mitosci

Uczucia w Zyciu cztowieka
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Zastanow sie

1. Czy czujesz sie wolny/wolna? Czym dla ciebie jest wolnosd?

2. Jak sadzisz, czy wolnosé ma cos wspdlnego z odwaga | wiernoscia ideatom?
3. Czy potrafisz panowac nad wilasnymi emocjami?

4. Czy zdarzyto ci sie kiedykolwiek doswiadczyc nietolerancji?

5. Czy uwazZasz siebie za istote tolerancyjng? Czego nie tolerujesz u ludzi?

Zdajemy sobie sprawe z tego, e codzienne zycie nasuwa wiele watpliwosci i dy-
lematow etycznych. Zatem wybor problematyki czesci trzeciej wynika z subiek-
tywnej decyzji autordw; wymuszonej tak2e ograniczeniami objetosci podreczni-
ka. Zatem celem jest gtownie ukazanie tego, Ze codzienne praktyczne Zycie ma
gteboko moralny charakter | wymaga etycznego namystu.

Blizef, rez. Mike Nichols (czytaj: majk nikols;
2004). Nie zawsze jest tak, ze potrahmy kochac
w sposdb, w jaki choielibysmy, Zeby nas kochano.
Film Blizej udziela w tym wzgledzie szczegolinie
gorzkiej lekcji.

Wspdotczesny cztowiek znajduje sie w wyjatkowo komfortowej sytuacji, ponie-
waz tatwosc zaspokajania réznych potrzeb osiggneta stopien nieznany wcze-
sniej w historii. Ta fatwosc stanowi udogodnienie, ale i niesie zagrozenia, o ktd-
rych bedzie mowa w pierwszej czesci tego rozdziatu.

Rozwadj technologii informatycznych i zwigzane z tym ulatwienia w wymianie
rmysli | nawigzywaniu nowych kontaktow uczynity spoteczng siatke powigzan
jeszcze gesisza, niZz byta do tej pory. Spotkanie drugiego cztowieka, czy 1o
w przestrzeni wirtualnej, czy w rzeczywistosci, rodzi jednak koniecznosc zajecia
wobec niego jakiejs postawy. W tym rozdziale omowimy zjawiska towarzyszace
relacjom z drugim cztowiekiem, a takze ich nature oraz gradacje.
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13.1. Podmiot moralny w cywilizacji
konsumpcyjnej

NA TEJ LEKCJI:

+ poznasz dylematy etyczne wspolczesnego czlowieka jako
podmiotu moralnego;

« zastanowisz sie nad pojeciami zniewolenia, uzaleznienia
i wolnosci;

« poznasz postawy czlowieka wobec srodowiska i zapoznasz
sie z pojeciem biordznorodnosci;

« dowiesz sie, czym s3 autonomia i heteronomia czlowieka;

« poznasz istote podmiotowosci moralnej.

W poprzednich rozdziatach pisalismy o podstawowych problemach etycznych
oraz wybranych elementach dziedzictwa tej nauki. Edukacja etyczna stuzy
przede wszystkim temu, by samodzielnie rozpoznawac dobro i zto oraz, jak po-
wiedziat Arystoteles: ,,Dobrze zyc¢ i dobrze sie miec”. Aby tak sie mogto stac,
trzeba sobie uswiadomic uwarunkowania wtasnego zycia.

Zyjemy w cywilizacji konsumpeyjnej, ktérej gtéwnymi cechami sa indywidu-
alizm, pierwszenstwo zaspokajania wiasnych potrzeb, a takze tatwosc komu-
nikacji i wymiany dobr i ustug. Zatem najwazniejszg wartoscia dla wiekszosci
ludzi zyjacych wspotczesnie jest dgzenie do osobistej satysfakcji. Wykorzysty-
wanie swoich uprawnien przewaza nad dobrem wspolnym. Jednoczesnie coraz
czescie] wystepuje moralnesc odrzucajgca uzasadnienie religijne i obiektywne
wartosci.

Zycie w rozwinietym spoteczeristwie stawia cztowieka w trudnej sytuacji. Ma
on coraz mniejsze wsparcle w moralnych zasadach otaczajgce] wspdlnoty. Zyje
pod wptywem roznych bodZcow, przekonan i ideologii. W takiej sytuacji warto
sie zastanowid, czy wspotczesny cztowiek jest podmiotem moralnym.

W poprzednich rozdziatach byta mowa o tym, Zze podmiot moralny to osoba
zdolna do poznania wartosci i norm moralnych oraz do postepowania zgodnie
z nimi. Z tej definicji wynika, Ze decyzje podmiotu powinny by¢ swiadome i opar-
te na petnej orientacji w uwarunkowaniach jego dotyczacych. W zwigzku z tym
za oczywiste zto uznaje sie te czynniki, ktore zmniejszajg zdolnosc podmiotu do
postepowania zgodnie z wartosciami i normami moralnymi. To sktania nas do
rozwazenia roznych ograniczen wolnosci cztowieka.

Ograniczenie swobody naszej decyzji | dziatania ma zwiazek z pojeciem znie-
wolenia. Poniewaz nie jest ono jednoznaczne, a jednoczesnie znajduje szerokie
zastosowanie, nalezy mu sie lepiej przyjrzec.

crlowiek jako

podmiot moralny

niewolenie
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Przyktad 1.

1. Wiezien przykuty do sciany ma ograniczong swobode ruchdw, Nie jest w stanie odejsc,
poszukad pozywienia, broni€ siebie czy innej osoby dreczonej na jego oczach.

2. Inna jest sytuacja wigZnia skazanego na samotny pobyt w celi wiezienne] z mozliwo-
$cia wykonywania pewnych czynnosci, w tym czytania | pisania. Piotr Kropotkin®, prze-
bywajac w celi wieziennej, codziennie wykonywat ¢wiczenia gimnastyczne, pisat i czy-
tat w zaplanowanej ilosci. Tych postanowier przestrzegat z zelazng konsekwencja.

3. Jeszcze inacze] okreslimy sytuacie cztowieka cigzko chorego na serce, zmuszonego do
ograniczenia swojego wysitku | wszelkich emocii.

4. W Polskie] Rzeczpospolite] Ludowe] ograniczano wydawanie paszportdw, przez co
uniemozliwiano wielu obywatelom wyjazdy z kraju.

Jak widac, termin ,zniewolenie” moze byd rozumiany na wiele sposobdw. Przy-
ktad Kropotkina wskazuje na to, ze mury wiezienne nie musza catkowicie prze-
kresiac¢ wolnosci jednostki. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, Ze ten cztowiek
w wigziennej izolatce byt bardziej wolny od swobodnego konsumenta dzielg-
cego uwage miedzy chipsy a telewizyjny ekran. Niezliczone sa rzesze ludzi be-
dacych niewolnikami swoeich rzeczy. Kupuja oni drogie przedmioty, samochody,
domy, a potem przezywajg strach przed wandalami czy ztodziejami.

Crlowiek czesto jest uzalezniony od obiektdw swojego pozadania®, wszelkich
débr i ludzi, na ktérych mu zalezy. Przezywa rdZne rodzaje niepokoju. Cierpi
z powodu braku lub zazdrosci, boi sie utracic cos albo wtasnie nie moze sie
pogodzic ze strata.

Gtowng cecha cywilizacji konsumpcyjnej jest rozwdj ilosciowy i jakosciowy
spozycia débr i ustug. Jak stwierdzit stynny amerykanski ekonomista John Ken-
neth Galbraith (czytaj: dzon kenet galbrejt), whrew obiegowym przekonaniom
wspdtczesny przemyst | handel nie zaspokajajg potrzeb, lecz je tworza®. Zatem
cztowiek zyjacy w spoteczenstwie rozwinietym Zyje pod bezustanng presjg re-
klamy i nacisku innych ludzi, ktdrzy uznajg coraz to nowe przedmioty i ustugi
za konieczne dla ich Zycia. Jezeli nastgpi zaktocenie tego uzywania, na przy-
ktad w wyniku wypadku losowego czy utraty mozliwosci finansowych, wowczas
cztowiek przezywa ogromny stres. Moze on prowadzic nawet do osobistego za-
tamania. tatwo dostrzec ten mechanizm zardwno w wypadku osoby, ktore| ze-
psut sie komputer, jak i w sytuacji, gdy brak pracy (zatem i dochodow) powoduje
niemoZnosé nabywania towarow.

0 zniewoleniu moZna takze mowic wtedy, gdy silne potrzeby posiadania
i uzycia ograniczaja swobode sadu i decyzji.

Widac tutaj wyraZnie, jak szerokie znaczenie ma pojecie zniewolenia. Na najbar-
dziej podstawowym poziomie cztowieka ograniczaja prawa fizyki. Nie moge la-

* Piotr Kropotkin (1842-1921) - rosyjski uczony i rewolucjonista o arystokratycznym po-
chodzeniu, dziatacz ruchu anarchistycznego.

? Pisali o tym juz w starozytnosci cynicy.

*Patrz: Ekonomia nie jest neutralna, rozmowa z prof. Johnem Kennethem Galbraithem
[w:] W. Osiatynski, Zrozumiec swiat, Warszawa 1980, s, 234-247.
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tac, a zderzenie z drzewem przy predkosci 150 km/h powoduje tragiczne skutki.
Druga grupa ograniczen to wszelkiego rodzaju sciany. Mamy tu na mysli zarowno
dostowne sciany celi wieziennej, jak i sciany w znaczeniu przenosnym — sadowy
zakaz opuszczania kraju czy wszelkie przepisy grozace karami za ich nieprzestrze-
ganie. Znamy wiele ograniczen zewngtrznych zmniejszajacych swobode dziata-
nia. Kolejna grupe stanowig natogi fizjologiczne i uzaleznienia psychiczne. Trzeba
tez pamietac o zachtannosci oraz przeroscie ambicji, a takie o strachu, ktore row-
niez moga ograniczac wolnosc wyboru. W takiej sytuacji widac, jakie dana osoba
ma priorytety. W obawie przed utratg zdrowia oddaje sig pienigdze bandycie gro-
Zacemu noZzem, dla uznania kolegdw bywa sie nieszczerym i nieuczciwym, troska
o utrzymanie odpowiedniego poziomu Zycia powoduje prace ponad sity.

Jezeli cos jest dla cztowieka bardzo wazne, to dla uzyskania tego moze postgpic
whbrew zdrowemu rozsadkowi i moralnemu dobru. Poniewaz instynkt samoza-
chowawczy jest bardzo silny, lek przed smiercig czy cierpieniem czesto popycha
cztowieka do upokorzen i podtosci. Rozliczne przyktady takich zachowan moga
sktaniac do pesymizmu w opisie natury cztowieka oraz do nieufnosci wobec ludzi.

Zaleznosc od chegci posiadania i uzywania ogranicza wiec swobodeg wyboru
cztowieka. Wiedza na temat jego potrzeb moze sie przyczynic do tego, Ze inni
beda mieli nad nim kontrole. Ofiarowujac to,
co upragnione, albo grozac zabraniem tego,
co uznaje za bezcenne, mozna na cztowieka
wplywac. A zatem mozna go zniewolic.

Cztowieka zniewala to, co uwaza on za niezbedne.,
Wiele osob przedkiada prace i potrzebe zdobycia
pieniedzy czy awansu nad relacje z najblizszymi.

Uzywanie stowa ,.zniewolenie” moze budzi¢ protest. Warto jednak zdac sobie
sprawe, Ze zwykle nie oznacza ono catkowitego pozbawienia wolnosci, lecz
presje na tyle silng, Ze pod jej wptywem czynimy nie to, co bysmy chcieli albo
co czyni¢ nalezy. Ta presja roznie dziata na rézne osoby. Jedni ludzie moga ja
pogardliwie lekcewazyc, inni zas catkowicie jej ulec.

O zniewoleniu mozna mowic wiedy, gdy decyzja o realizacji motywu nizszego
wygrywa z decyzja o realizacji motywu wy2szego.

Przykiad 2.

Janusz Korczak, lekarz | pedagog zydowskiego pochodzenia, w okupowane) Warszawie
wielokrotnie odrzucat propozycje ratowania wlasnego zycia. Ewentualny lek o zycie byt
u niego stabszy niz wola solidarnego towarzyszenia dzieciom. Wraz ze swymi wychowan-
kami pojechat na pewng smieré do obozu koncentracyjnego.

Kiedy myslimy o Korczaku, nie sgdzimy, ze przywigzanie do podopiecznych go
zniewolito. Nasza ocena wynika z przekonania, 2ze troska o bliznich czy szeroko
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uzaleinienta

rozumiany obowiazek moralny sa postawami tak wysokimi, iZ majg prawo podpo-
rzgdkowac sobie nawet wole Zycia. Mowimy wtedy o czynach szlachetnych lub
bohaterskich — ktdrych dokonywanie nie wydaje sie by¢ obowiazkiem moralnym?®,
Mozna podac niezliczone przyktady ludzi, ktdorzy sadzili odwrotnie i, ratujac swoje
Zycie, tracili godnosc. Tymczasem dla Korczaka zycie
nie byto najwazniejsze. Nie oznacza to jednak, ze byto
niewazne. Ludzie potrafig cos poswiecic — oddac cos
WaZNego za cos, Co Uznaja za jeszcze wazniejsze.

Janusz Korczak ze swoimi podopiecznymi. Ten wielki peda-
gog, publicysta i lekarz zgingt w obozie zagtady z Treblince.

Wyzej opisalismy przezywanie przez cztowieka zniewolenia roznych typow.
W Zyciu codziennym czesto doswiadczamy sytuacji wyboru, w tym wewnetrz-
nej walki motywow. Jezeli w jej wyniku zwyciezy motyw wyZszy, akceptowany
przez danego cztowieka, to wtedy bedzie on odczuwat satysfakcje, miat poczu-
cie zwyciestwa w wewnetrznej walce, czut sie panem siebie (warto tu przyto-
czyC czeste spostrzeZenie, ze satysfakcja wydaje sig wazniejsza od zmystowe]
przyjemnosci). Przyktadami sg sytuacje, gdy przezwyciezamy lenistwo i wyko-
nujemy swaje obowigzki, kiedy przebaczamy swoje krzywdy mimo urazy lub tez
hamujemy tapczywosc | wspomagamy innych potrzebujacych.

Bywa, Ze kierowanie sie wysokimi pobudkami przynosi rozczarowanie. Skutek
dziatania moze byc niezgodny z oczekiwaniami. Zdarza sie nawet, Ze cztowieka
dobrej woli zamiast nagrody spotyka kara. JakZe czesto styszymy stwierdzenia
typu: ,.Rodzice niepotrzebnie wychowali mnie na uczciwego cziowieka”™ albo
.Oto nagroda za moja dobrod”, Takie doswiadczenia, wtasne i cudze, moga pro-
wadzic do watpliwosci albo wrecz do przyjecia niegodnego sposobu zycia.

Przyktad 3.

Wiadystaw podczas 11 wojny Swiatowe| byt bohaterskim zotnierzem Armii Krajowej. Utracit
Zone, ktdra zamordowali hitlerowey. Stuzgc ojczyZnie, nie spodziewat sie, ze po wojnie wol-
na Polska zarzuci mu zdrade, doswiadczy torturami | skaze na diugoletnie wiezienie. Trud-
no sie dziwic, ze Wtadystaw chwilami zatowat swoje] wiernosci wyznawanym zasadom.

Trzeba jasno stwierdzic, Zze przedstawione powyzZej obserwacje nie mogg oddac
catej ztozonosci przezyd wewnetrznych. Podobnie uzywanie pojecia ,.zniewolenie”
jest uproszczonym, wartosciujgcym opisem tego, Ze pewne motywy postepo-
wania moga ograniczac cztowiekowi swobode wybaru.

Opisujac ograniczenia podmiotowosci moralnej cztowieka, nie mozna pomingc
problemu natogowych alkoholikow. Analiza ich uzaleznienia wskazuje zarazem
na niezwykta tajemnice wolnosci cztowieka. Otoz w ich sytuacji brak alkoholu

YW etyce takie czyny nazywamy supererogacynymi.



13.1. PODMIOT MORALNY W CYWILIZACJ]I KONSUMPCYJNEJ

wyzwala uczucie przymusu (czesio nieuswiadomionego). Dawniej, gdy nie znano
dobrze mechanizmow choroby alkoholowej, uwazano, Ze ci ludzie sa po prostu
pijakami — wprawiaja sie w zamroczenie i niszczg Zycie swoje | bliskich na wtasne
zyczenie, aktem wolnej woli. Dzis, gdy juz zdajemy sobie sprawe, na czym pole-
ga istota alkoholizmu, wiemy, ze po wstepnym odtruciu organizmu zaprzesta-
nie picia (czyli utrzymanie sie na poziomie tzw. niepijacego alkoholika) wymaga
wtasnie aktu woli — autonomicznej decyzji wolnego podmiotu. Podirzymanie tej
woli mimo réznych okolicznosci | standw psychiki jest bardzo trudne i czesto nie
przynosi pozytywnego rezultatu. Podobny problem wystepuje w wypadku in-
nych uzaleznien, takZe lekcewazonego uzaleznienia od korzystania z internetu.

UzaleZnienie to stan, w kidrym dana osoba powiarza okreslone zachowania,
mimo ze jest swiadoma ich szkodliwych skutkdw.

Z punktu widzenia etyki warto odroznic zniewolenie polegajace na uleganiu
danemu natogowi mimo swiadomosci groZzgcych szkod (czgsto mowi sie wte-
dy o stabosci woli) od zniewolenia ptyngcego z niewiedzy. Czeste jest wtedy
niedopuszczanie konsekwencji do swiadomosci albo bagatelizowanie ich ztego
wptywu. Cztowiek w tej sytuacji nie jest zatem w petni wolny, bo nie wie o swoim
natogu ani o tym, Zze wpltywa on na jego oceny i decyzje.

PowyZsze rozwaZania o zniewoleniu sa punktem wyjscia do przemyslen na te-

mat wolnosci. Mozna stwierdzic, ze podstawowym doswiadczeniem dotycza- wolnodé
cym wolnosci jest odczuwanie jej braku. Niezaleznie od tego, czy cztowiek zyje

w panstwie totalitarnym, czy demokratycznym, odczuwa przede wszystkim ko-

niecznosci i ograniczenia. Doswiadczenie wolnosci jako swobody jest rzadkie.

Zatem czym jest wolnosc? Zacznijmy od prdby definicii.

Wolnoéé to praktyczna mozliwose postepowania wedtug wtasnej woli®,

Doswiadczenie wolnosci ma wiele odmian. Mozna tu zaczac od uczniowskiej ra-
dosci z powodu zakonczenia roku szkolnego, poprzez przezycia wieZnia opusz-
czajgcego zaktad karny po odbyciu wyroku, az do dumy i satysfakcji mtodego
matzonka zaktadajacego rodzine.

Trzeba takze odroznic wolnosc wyboru oraz wolnosc dziatania.

Wyrdzniamy dwa podstawowe rodzaje wolnosch: wolnoéé negatywna — ,waol- wwelnokt o’
nosc od” oraz wolnos¢ pozytywna — . wolnosc do”. _wolnokt do"

Pozytywnie nacechowana wolnosd to .wolnosd do”
czegos, do tworzenia i dziatania.

* Autorzy zdajg sobie sprawe z zagrozen ptyngcych z realizowania tak rozumianej wolno-
scil, uwazajg jednak, ze wolnosc jest kategorig ontologiczng, a nie etycznag.
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Wolnosc negatywna polega na zniesieniu ograniczen | obciazen. Dlatego po-
trzeba ,.wolnosci od” dominuje w doswiadczeniu ludzi, szczegdlnie mtodych. My
skupimy uwage na ,wolnosci do”.

Przyktad 4.

W Polsce Ludowe| ludzie byli masowo pozbawiani realnego wplywu na swojg rzeczy-
wistosc: poczawszy od przystowiowych trawnikow wysiewanych co roku tam, gdzie
prowadzito najkrotsze przejscie od sklepu spozywczego do przystanku autobusowego,
poprzez ubszwtasnowolnienie rodzicow w kwestii warunkow wyksztatcenia ich dzieci,
az po niemoznosc zaktadania partii politycznych i niezaleznych zwigzkdw zawodowych.
Brak wptywu na warunki 2ycia i pracy rodzi uczucie wyobcowana, czyli alienacji. Ludzie
wyobcowani 2 rzeczywistosci nie czuli sig za nig odpowiedzialni. Stad w duZej mierze bra-
ty sie: brak troski o czystosc | tad miejsca zamieszkania | pracy oraz dewastacje i przy-
wiaszczenia wtasnosci. W tych warunkach trudno bylo o poczucie odpowiedzialnosci za
rzeczywistosc.

~Wolnosc¢ od” i ,wolnosc¢ do” sa warunkami szczesliwego i tworczego 2y-
cia. Wolnosc jest mozliwa tam, gdzie podmiot wolnosci nie jest skrepowany
(ma swobode, jest niezalezny), a takze ma dostep do rzeczywistosci — moze
na nia wptywac.

Warto zauwazyc¢, ze brak wolnosci ma powazny wplyw na ksztaltowanie sie
osobowosci jednostki. Czesto prowadzi do biernosci | zahamowania rozwoju,
Dobitnym tego przyktadem jest los niewolnikdw amerykanskich. Pozbawieni
wyksztatcenia, uprawnien i mozliwosci podejmowania decyzji byli katastrofal-
nie niesamodzielni, co ujawnito sig, gdy w 1865 roku otrzymali wolnose.

Wolnosc rozumiana jako swoboda dostepu do rzeczywistosci wymaga
kompetencji i umiejetnosci dokonywania wyboru.

Tak rozumiana wolnos¢ dotyczy rowniez wolnosci politycznej. Demokracja
przedstawicielska® daje obywatelom wolnoédé w wybieraniu swoich przedstawi-
ciell. Pocigga to za sobg wymagania dotyczgce wiedzy, moralnosci | aktywnosci
obywateli, czyli przyjecia postawy odpowiedzialnosci za wtasne Zycie.

Wybory samorzadowe w 2018 r. Demokracja daje
ludziom wolnosé podejmowania decyzji.

* Demokracja przedstawicielska (poSrednia) to rodzaj demokracji, w kidrej decyzje s3
podejmowane przez przedstawicieli obywateli wyltonionych w wybaorach.



13.1. PODMIOT MORALNY W CYWILIZACJ]I KONSUMPCYJNEJ

Istnieje zjawisko ucieczki od wolnosci, ktdre opisat neopsychoanalityk i morali-
sta Erich Fromm. Poniewaz swoboda decydowania wymaga kompetencii i wy-
sitku dokonywania wyboru, ludzie czesto rezygnujg ze swoich praw, a wiec i ze
zwigzanej z nimi odpowiedzialnosci. W skrajnych przypadkach oddaja wtadze
demagogicznym przywodcom lub poddajg sie systemom totalitarnym. Jezeli
Swiat wydaje sie niezrozumiaty, a rzeczywistosc budzi lek, to istnieje zapotrze-
bowanie na wyjasnienia proste | jednoczgce ludzkie uczucia. tatwo wiec zgro-
madzi¢ ludzi wokdt obietnic czy wspdélnych wrogdw. Demokracja bezlitosnie
obnaza biernosc, umystowe lenistwo i uleganie niskim pobudkom.

Mamy takZe liczne Swiadectwa pojmowania wolnosci jako swawoli nielicza-
cej sie z wartosciami wyzszymi, zasadami | obyczajem. Konieczne jest zatem
ksztattowanie u ludzi postawy odpowiedzialnosci za swoje mysSlenie | dziatania
(patrz: rozdziat 5.).

Omowimy teraz blizej zagadnienie etyki sSrodowiskowej. Czesto mdwi sie o od-
powiedzialnosci cztowieka. Pole odpowiedzialnosci definiowalismy jako prze-
strzen, w ktdrej cztowiek moze skutecznie cheiec dobra.

W przeciggu dziejow zaréwno przestrzeganie cnoty, jak i odpowiedzialnosc
okreslano dla wartosci bedacych w bliskim zasiegu. Wynikato to z ograniczo-
nych moziiwosci cztowieka. Obecnie, w XXI wieku, sytuacja jest zupetnie inna.
Mamy wptyw na Srodowisko zarowno w skali lokalnej, jak i globalne;.

Wedtug Hansa Jonasa odpowiedzialnosé stanowi korelat mocy { musi by¢ wspol-
mierna z zakresem tej mocy i jej wykorzystania’. Wobec niespotykanego w dziejach
wptywu gatunku ludzkiego na otoczenie jego odpowiedzialnosé radykalnie wzrosta.

Myslenie o Srodowisku Zycia cztowieka bierze pod uwage cztery rodzaje skut-
kow naszych przedsiewziec: skutki namacalne (odczuwalne obecnie), skut-
ki odroczone (znaczgce dla przysztych pokolen), skutki dla sfery pozaludzkiej
(zwierzecej) oraz skutki dla sfery pozazwierzecej (takze nieozywionej). Zatem
myslenie ekologiczne chce widzied zwigzki miedzy elementami srodowiska
a skutkami ludzkich poczynan.

Gdy chodzi o wartosciowanie obecnych standw rzeczy, mozemy wyréznic dwie
zasadnicze postawy wobec srodowiska: zachowawcza (samozachowawcza)
oraz ekologiczng (afirmatywna).

W latach 70. rozwazano perspektywe czasow, w kidrych ludnosc gigantycznych
krajow, takich jak Chiny i Indie, bedzie chciata zy¢ na takim poziomie, jak miesz-
kancy rozwinietych krajow Zachodu. Dzis ta wizja jest realna. Lawinowo wzrasta
zZuzycie energii, surowcow i potproduktéw. Coraz bardziej widoczne jest takze
dziatanie tzw. efektu cieplarnianego. Jak nigdy w dziejach, ludzkosc ma wptyw
na stan naszej planety, ale jest to wptyw chaotyczny i niepoddany racjonalnym
ograniczeniom. Egoizm jednostkowy i grupowy, niechec do rezygnacji z aspira-
cji | wygod oraz brak zrozumienia dla zachodzacych procesow moze miec kata-
strofalne nastepstwa. Nastepnym pokoleniom grozi zagtada albo przynajmniej
znaczne ograniczenie osiggnietego poziomu Zycia.

" H. Jonas, Zasada edpowiedzialnosci, przet. T. Klimowicz, Krakdw 1996, s. 67.
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Podejscia samozachowawcze | ekologiczne taczy pojecie bioréZnorodnosci.

Bioréznorodnosc to bogactwo form 2ycia wystepujacych na Ziemi, rozmaitosc
gatunkow, genetyczna zmiennosc wewnagirzgatunkowa, a takze rozmaitosc
wielogatunkowych uktaddw przyrodniczych, czyli ekosystemadw i krajobrazow.

Bioréznorodnosc ma znaczenia dla zachowania puli genetycznej oraz zwieksza-
nia odpornosci agrosystemow. W praktyce oznacza to miedzy innymi utrzyma-
nie wydajnosci produkcyjnej rolnictwa, czyli mozliwosci tworzenia Zywnosci.

Pojecie to ma jeszcze inny wymiar. BiordZnorodnos¢ nalezy do wartosci przyro-
dy jako takie|. Warto tu przywotac stowa Alberta Schweitzera (czytaj: szwajcera):
Etyka powstaje dzieki temu, Ze doprowadzam do korica myslenie o afirmacji Swia-
ta®, Cztowiek moze nie tylko dbac o przetrwanie jednostkowe i gatunkowe, Coraz
bardziej upowszechnia sie przekonanie, Ze stworzenia zywe, ekosystemy, a na-
wet krajobrazy sg wartoscig sama w sobie. Niezaleznie od pozytku, jaki cztowiek
z nich czerpie, narasta wiedza i aktywna postawa ludzi, ktérzy chronia przyrode
jako taka.

Rozkwit i harmonia 2ycia ludzkiego | pozaludzkiego na Ziemi jest wartoscig sama w s0-
bie. Nie zalezy od naszych kryteriow pozytku i nieuzytecznosci, Przyktadem sg Seszele,
na ktorych unika sie budowania wielkich kompleksdw hotelowych. Dzieki temu nadal
mozZna sig cieszyc zachwycajgcymi krajobrazami, a unikalnych w swojej urodzie plaz nie
szpecy tysigce lezakow,

Przykiad 5.

Przebieg obwodnicy Augustowa zaplanowano przez torfowiska Rospudy —obszar chro-
niony Natura 2000. W wyniku ogromnych protestéw ekologdw i wolontariuszy z catej
Polski w 2009 roku poprowadzono budowe drogi inng trasg, omijajacg cenny obszar
przyrodniczy.

Walka o Doline Rospudy byta szczegdlnie widocznym przejawem nowej Swiado-
mosci ekologicznej. Jednak budowanie postawy nowej odpowiedzialnosci nie
sprowadza sig do incydentalnych akcji. Jezeli uznamy, Ze nie jest nam obojet-
ny stan srodowiska, w jakim zyjemy, warto przyjac kilka postanowien. Przede
wszystkim nalezy zwiekszac wiedze na temat zaleznosci miedzy cztowiekiem

% Cyt. za: D. Brylla, Alberta Schweitzera etyka czci dla zycia jako mistyka panteistyczna
i mistyka jednoczenia sig z bytem, ,Studia Philosophica Wratislaviensia®, vol. X, fasc, 1
(2015).
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a srodowiskiem oraz w samym Srodowisku; dobra wola wymaga kompetencii,
Trzeba ponadto krytycznie patrzec na wspolczesnie dominujace wzorce Zycia —
przyjrzec sie naszym potrzebom i nawykom, zapytac o to, jakie towary i ustugi sa
nam rzeczywiscie potrzebne. Nie darmo cynicy uczyli, Zze potrzeby unieszczesli-
wiajg cztowieka. Zrownowazony rozwoj to proces przemian, kiory zapewnia za-
spokajanie potrzeb obecnego pokolenia bez umniejszania szans rozwojowych
przysztych generacji. Pomoc w tym moga migdzy innymi zintegrowane dziatania
w zakresie rozwoju gospodarczego, spotecznego oraz w zakresie srodowiska.

Dostepnym na co dzien dziataniem majacym na
celu ochrone srodowiska jest dbanie o segrega-
cje odpaddw i unikanie dziatan zatruwajacych
powietrze.

Na myslenie wspotczesnych obywateli ogromny wplyw ma brak dominujace-
go tadu moralnego. Sytuacje ideowa jednostki obecnie w duzej mierze okresla
postmodernizm. Ten termin oznacza formacje kulturowa schytku XX wieku,
ktora odrzuca mozliwosc istnienia obiektywnych wartosci | norm moralnych,
a gtosi przekonanie o umownosci | ptynnosci wszelkich twierdzen o rzeczywi-
stosci. Rezygnuje takze z obiektywne] hierarchii wartosci. Ideologia postmo-
dernizmu wpisuje sie w ogolne procesy dotyczace moralnosci Europejczykow
(a takze przedstawicieli catego Swiata). Wsréd mtodego pokolenia wychowy-
wanego w tym duchu stabna mechanizmy ksziatiowania postaw moralnych,
a nawet jest podwazana sama idea wychowywania moralnego, nazywana na-
rzucaniem swiatopogladu. Ostabieniu mechanizmow dziedziczenia moralne-
go towarzyszy w naszej cywilizacji coraz czestszy kontakt z przekonaniami mo-
ralnymi innych kultur, czesto odmiennymi od przekonan kultury europejskie;.

Te wszystkie procesy towarzysza bardzo niekorzystnym zjawiskom spotecz-
nym. Wzrasta liczba przestepstw | wykroczen, rosnie natezenie agresji i wanda-
lizmu. Coraz powszechniejsze jest tez przyzwolenie spoteczne na brak szacun-
ku dla innych ludzi i tamanie prawa. Wydaje sie, Ze w tej sytuacji mozna mowic
o kryzysie moralnym wspotczesnego spoteczenstwa. Niektorzy twierdza, ze
to racze| proces przeksztatcania moralnosci, odchodzenia od uznawanych tra-
dycyjnie wartosci. Czesto rozwaza sie zwiazek tego zjawiska z rozpadem rodzi-
ny. Niezaleznie od tego, czy opisane zjawiska ocenimy negatywnie, czy tez nie,
widzimy, Ze ksztattowanie si¢ moralnosci jednostki w coraz mniejszym stopniu
zalezy od planowego dziatania tradycyjnych instytuciji: rodziny i systemu eduka-
cyjnego. Dorastajacy cztowiek, chcace nie cheace, jest skazany na samodzielnosc.

Samodzielnosc jednostki wigze sie z pojeciem autonomii moralnej.

postmodernizm

kryzys moralny
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Autonomia moralna (gr. autonomia — samorzad) to niezaleznosc od zewneirz-
nych norm etycznych, innych niz wtasne sumienie.

Heteronomia moralna (gr. heferos — inny, gr. nomos — prawo) to podporzadko-
wanie sie normom | prawom, ktdrych samemu sie nie ustanowito.

Cztowiek autonomiczny to taki, ktory nosi w sobie przekonanie o tym, co jest
stuszne i co nalezy czynic.

Przykiad 6.

Dziecko pewnego mezczyzny zostato cigzko pobite. Ojciec samodzielnie znajduje wino-
wajcow | dokonuje na nich samaosgdu. Robi to wbrew obowigzujacemu prawu, sgdzac, ze
jego wybdr jest stuszny. Przypuscmy, Ze ten ojciec zyje w spotecznosci, ktdora lekcewazy
obowigzujgce prawo i uznaje samosady za sluszne.

Czy mozZzemy go uznac za cztowieka w pelni autonomicznego? Czy jego prze-
konania powstaty samodzielnie, czy sg wynikiem oddziatywania otoczenia?
Jego moralna autonomia bedzie jeszcze bardziej watpliwa, gdy wraz z ttumem
mieszkancow miasteczka uzna za stuszny udziat w samosadzie na ztapanym
mordercy. Wtedy juz wyraznie mamy do czynienia z heteronomia.

Zdajemy sobie sprawe z tego, ze samodzielne przekonania moralne sa rzadko-
scia. Ludzie wychowuija sie wsrod okreslonych pogladow wyznawanych przez
otoczenie. Trudno sobie wyobrazic kogos, kto ksztaltuje swoje przekonania
o dobru i ztu catkowicie bez wptywu innych ludzi. W zwiazku z tym nasuwa sie
pytanie: gdzie jest miejsce na wolnosc jednostki?

Mozna sobie wyobrazi¢ sytuacje skrajna — maksymalng heteronomie moralna.
Przyktadem sg panstwa totalitarne, ktore wymuszajg absolutne postuszenstwo
| wiernosc zasadom danej ideologii. Wzorcowa jednostka w spoteczenstwie to-
talitarnym catkowicie unika samodzielnych decyzji moralnych. Slepo przestrze-
ga obowigzujacych zasad, a w razie trudnosci w podejmowaniu decyzji polega
na zdaniu swoich przetozonych®. MozZna przypuszczad, Ze skoro jej system war-
tosci zostat uksztatiowany wedtug panujacej ideologii, to jej sumienie rowniez
bedzie dziatac zgodnie z nig. U takiej jednostki sumienie zatraci zwyczajowa role
obiektywnego sedziego, intuicyjnego doradcy, ktary dobrze wskazuje, jakiego
zta nie nalezy czynic. Mozna to uogolnic. Postuszenstwo zewnetrznym normom
wyptywa z nawyku, interesu wtasnego badz? z ideclogii. Bywa zwigzane z zasle-
pieniem — nawykowym zaburzeniem widzenia oczywistego zta, na ktore sig tra-
fia. Zdajemy sobie sprawe z tego, Ze gorliwe uczestniczenie w podtosci jest ztem.

Widac wiec wyraZnie, ze znaczenie autonomii moralnej wynika z tego, ze ta-
two jest cztowlekowl zbtadzi¢ w kwestiach moralnych. Dobrze jest staraé
sie samodzielnie rozpoznawac dobro i zto. Postulat samodzielnosci w prze-
konaniach i decyzjach moralnych nakazuje rozwijanie samoswiadomosci, ciggty
krytycyzm i samokrytycyzm®.

? Patrz: zachowanie gtdwnego bohatera ksigzki George'a Orwella Rok 1984.
 Patrz: problem samoswiadomosci w rozdziale 7.
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Oczywiscie ten postulat nie oznacza tworzenia osobistej moralnosci od zera,
lecz rozwaine i krytyczne korzystanie z dorobku przesztosci, cudzych inspiracji
i osobistego doswiadczenia.

Rozwazania nad wolnoscig prowadza do podstawowego pytania: czy cztowiek
jest wolny? Czy rzeczywiscie jest panem swojego Zycia? Wiemy, ze musi on
stawiac czota rozmaitym ograniczeniom. Jego wolnosc zewnetrzna, czyli moz-
liwosc realizowania swoich zamierzen, wymaga aktywnosci. Do poszerzania
jej, zdobywania nowych swobdd | mozliwosci jest konieczny wysitek, a czasem
walka ze zniewoleniem politycznym, ekonomicznym lub osobistym. Mozna po-
wiedziec, ze walka o wolnosc jest jednym z gtdwnych nurtdw historii ludzkosci.

Istnieje spor dotyczacy wolnosci woli. Oczywistym wydaje sie, Ze mamy wolng
wole | sami podejmujemy decyzje. Istnieje jednak przekonanie, Zze owa wolnosc
jest iluzjg | ze przyczyny kazde| nasze| decyzji sg niewidoczne dla nasze| swia-
domoéci, co wywotuje tylko ztudzenie wolnej woli**, Wobec braku rozstrzyga-
jace] argumentacji na rzecz ktoregos ze stanowisk sadzimy, Zze warto przyjac
przekonanie o wolnosci woli. Natomiast ostroznos¢ nakazuje nam brad pod
uwage czynniki wptywajgce na naszg wole: wiedze, uczucia, potrzeby | nawyki.
W szczegolnosci uwazamy, Ze nie warto lekcewazyc pogladu, iz niektdre uczucia
i przekonania moga byc uswiadamiane przez nas nie w petni badz catkowicie nie-
swiadome. Sadzimy, Ze praca nad samoswiadomoscia moze zmniejszyc zakres
przezyé nieswiadomych, a tym samym ich negatywny wplyw na naszg wolnosc.

Mozna rzec, ze wolnosc jest wpisana w to, co nazywamy naturg cztowieka. Otéz
potrafi on dopuscic sie czynow najstraszniejszych, ale tez dokonac wielkich po-
Swiecen. Jest w stanie odrzucic wszelkie prawa i zasady, jak | przeciwstawic sie
wtasnemu instynktowi samozachowawczemu. Spor na temat tego, czy cztowiek
jest z natury zty, czy dobry, nie zostat przez nauke rozstrzygniety. Prawdopo-
dobnie nie lezy to w mozliwosciach poznania naukowego.

Przyktad 7.

Kaleb Trusk, bohater ksigzki Johna Steinbecka (czytaj: dZzona stajnbeka) Na wschéd od
Edenu jest petnym sprzecznosci mtodym cztowiekiem, Raz gwattownym i okrutnym, raz
zdolnym do poswiecen. Jest przekonany o swoim ztu, o tym, Ze jest skazany na krzyw-
dzenie tych, ktorych kocha. Jego ojciec, lezacy bezwtadnie po porazeniu mozgowym,
szepcze do niego stowo timszel, co znaczy po hebrajsku: ,mozesz”. Stowo to nawigzu-
je do wczesniejsze| dyskusji przyjaciol ojca na temat natury cztowieka. W réznych wy-
daniach Biblii znajdowali oni sformutowania: ,czlowiek bgdzie panowat na grzechem”,
«CZlowiek ma panowac nad grzechem”, Rozstrzygnieciem sporu bylo stowo ,mozesz™;
mozesz panowac nad grzechem®,

Mozna zasadnie stwierdzic, Ze wolnosc cztowieka nie sprowadza sie do wolno-
sci zewnetrznej. Wiecej: czynienie wedtug woli domaga sie najpierw okreslone-
go aktu woli. Zatem kluczem do zrozumienia wolnosci cziowieka jest jego wol-

** Patrz; literatura dodatkowa na koricu rozdziatu,
12 ], Steinbeck, Na wschod od Edenu, Warszawa 1981, t. I1, 5. 44,
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nos¢ wewnetrzna. Polega ona na zdolnosci myslenia | podejmowania decyzji
niezaleznie od czynnikow zewnetrznych.

podmictowodc Podsumowujac, mozna stwierdzic, ze istota podmiotowosci moralnej zawiera
moralae] sie wspotczesnie w:

5. 187

s. 187

5 288

s, 290
s, 291

% 2193

5. 293

5. 294

s. 295

5. 29

s, 297
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m petnej Swiadomosci istnienia bogactwa wartosci | mozliwosci ich wcielenia;

m Znajomosci rzeczywistosci zewnetrznej umozliwiajgcej podejmowanie decyzji;

m Zrozumieniu oddziatywan, pod ktorych wptywem cztowiek sie znajduje, oraz
wiasnych motywacji;

m wzglednej wolnosci od presji tych oddziatywan;

w odroznieniu swawoli od wolnosci.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Etycy zastanawiajq sie nad tym, czy czlowiek wspélczesnie jest podmiotem moralnym (osobg zdolng
do poznania wartoéci i norm moralnych oraz postepowania zgodnie z nimi).

Czlowiek w swoim postepowaniu zgodnie z normami moralnymi moze by¢ zniewolony. Jednym z ro-
dzajow zniewolenia jest konsumpcjonizm - dzisiejsza cywilizacje okresla sie mianem konsumpcyjnej.
Ograniczenia moga miec réing postac, np. praw fizyki, nakazéw i zakazéw, ograniczen fizjologicz-
nych czy psychicznych.

Uzaleznienie jest szczegdlnym rodzajem ograniczenia.

Wolnosc polega na mozliwosci postepowania wedlug wlasnej woli. Wyrdznia sie dwa rodzaje wol-
nogci: negatywng (,wolnoé¢ od") i pozytywna (.wolnosé do”). Wolnoséé powoduje takze koniecznosé
nabycia umiejetnosci dokonywania wyboru, co z kolei wigze sie z odpowiedzialnoscia.

Wedlug etyki srodowiskowej czlowiek jest odpowiedzialny wzgledem srodowiska, w ktorym zyje.
Wyrdznia sie tu dwie podstawowe postawy: zachowawcza i ekologiczna. Coraz wiecej ludzi przeja-
wia postawe ekologiczna charakteryzujaca sie szacunkiem wobec srodowiska i dzialaniem na rzecz
jego ochrony.

Skutki dzialalnosci czlowieka w srodowisku dzielimy na: namacalne {odczuwalne obecnie), odro-
czone (znaczgce dla przyszlych pokoledi), dla sfery pozaludzkiej (zwierzecej) oraz dla sfery pozazwie-
rzecej (takze nieoZzywionej).

Biordinorodnosé to bogactwo form Zycia wystepujacych na Ziemi. Jest wartodcia, ktora nalezy
chronié.

Postmodernizm jest formacja kulturowa odrzucajgca istnienie obiektywnych wartodci norm mo-
ralnych. Wedlug niektorych badaczy taka postawa prowadzi do postepujgcego kryzysu moralnego
wipolczesnego spoleczenstwa, poniewaz powoduje oslabienie mechanizmow ksztaltowania postaw
moralnych.

Czlowiek jest samodzielny i w zwigzku z tym moze charakteryzowac go autonomia moralna - przeko-
nanie o postepowaniu niezaleznym od zewnetrznych form etycznych. Przeciwienstwem autonomii jest
heteronomia moralna, czyli postepowanie wedlug norm i praw ustanawianych zewnetrznie. Konkreme
prevklady pokazuja, ze zardwno skrajna autonomia, jak i heteronomia, 53 szkodliwe dla spoleczensrwa,
Czlowiek ma wolng wole, ale moga na nig wplywac takie czynniki, jak: wiedza, uczucia, potrzeby i na-
wyki. Wolnosc wewnetrzna umozliwia podejmowanie decyzji niezaleznie od czynnikéw zewnetrznych.
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13.2. Ztozony problem tolerancji

NA TEJ LEKCJI:

« zastanowisz sig, czym jest nietolerancja i jakie sa jej przyczyny;
« dowiesz sie, czym jest tolerancja, jakie s3 jej granice oraz co
oznaczaja pojecia tolerancji negatywnej i tolerancji pozytywnej;
« rozwazysz, jaki zwiazek z nietolerancja maja homofobia
i ksenofobia;

« poznasz problemy tolerancji wynikajace z réznorodnosci
kulturowej Europy i swiata.

Wspdtzycie ludzi moze przysparzac roznych powodow do konflikiow. Wiele
z tych antagonizmow wynika z braku zgody na odmiennosé — czyli z nietole-
rancji. Roznice obyczajow i przekonan domagajg sie mechanizmow tagodzenia
tarcia, a jednoczesnie stanowia wyzwanie dla myslenia etycznego. Hasto tole-
rancji stato sie jedng z gtownych idei wspotczesnego zycia spotecznego.

Nasze rozwazania warto zaczac od problemu nietolerancii.

Przykiad 1.

1. Pan P. nie toleruje hatasliwe] muzyki dobiegajace| nocq zza sciany.

2. Joanna nie toleruje glupoty u rowiesnikow z klasy licealne;.

3. Pan R. nie toleruje miodziezy noszacej liczne kolczyki. Mtodzi ludzie na jego komenta-
rze reaguja wulgamymi wyzwiskami, co powoduje jego oburzenie.

4, Krzysztof nie toleruje znecania sie sgsiada nad Zonag.

5. Pani H. nie toleruje powrotdw o potnocy u swojej 13-letnie) corki.

6. Andrze| nie toleruje ludzi, ktorzy podczas jazdy autobusem jedzg intensywnie pach-

ngce potrawy.
7. Pani M. nie toleruje swiadkdw Jehowy.
B. Pan 5. nie toleruje skinheadow,

Wskazywana nietolerancja dotyczy ludzkich przekonan, postaw i dziatan bu-
dzacych sprzeciw moralny. Analiza przyktaddw dotyczacych niezgody na cu-
dze zachowanie moze zawierac dwa podstawowe etapy. W pierwszym z nich
staramy sie zrozumiec przyczyne tej niezgody: na ile lezy ona w samym fakcie
niezaleznym od czlowieka, a na ile jest konsekwencjg sposobu myslenia i Zzycia
osoby, ktora sie nie zgadza. Na drugim etapie dokonujemy oceny: na ile taka po-
stawa |est uzasadniona, a na ile jest niestuszna, czyli jest nietolerancjg w sensie
negatywnym. Trzeba sobie jasno powiedziec, Ze stowo ,nietolerancja” moze tez
dotyczyc stusznego sprzeciwu wobec zia.

Zwyczajowo nie nazywamy nietolerancja postawy sprzeciwu, jezeli faktycznie do-
tyczy ona realnego zagrozenia. (Mozemy sie co najwyzej zastanawiad, czy w da-

nietoleranci
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nej sytuacji strach osoby nietolerancyjnej jest uzasadniony. Pojawia sie tu po-
stulat posiadania wiedzy wystarczajacej do wtasciwego rozpoznania zagrozenia,
a wiec dla uzasadnienia ewentualne] nietoleranciji}. Omawiane pojecie dotyczy
raczej sytuacji, w ktarych nie mamy oczywistego prawa do ingerencji. Nie nazwie-
my nietolerancyjnym zachowania matki, kiora trzyma mocno za raczke dziecko
wyrywajace sie na zattoczong jezdnie. Ingerencja w swobode dziecka jest uspra-
wiedliwiona troska o jego bezpieczenstwo. Natomiast sprawa nie jest oczywisia
w przypadku gejowskiej manifestacji, ktdra nie wydaje sie stwarza¢ powaznego
zagrozenia. Wiedy zakaz takiego zgromadzenia moze byc uznany za przejaw nie-
tolerancji mimo ewentualnego krytycyzmu przeciwnikdw manifestacii.

W zachowaniu nietolerancyjnym mozemy wyroznic pewne poziomy nieakcepta-
cji danego stanu rzeczy czy zachowania: od negatywnego uczucia (uczuciowego
odrzucenia), poprzez krytyczny czy ztosliwy komentarz, az do zakazu stownego
badz fizycznego ataku skierowanego na obiekt nietolerancii.

Gtebsza analiza postaw nietolerancyjnych pozwala zauwazyc, ze ich rzeczywista
przyczyna moze sie roznic od powodu, jaki deklaruje osoba nietolerancyjna. Cze-
stym zjawiskiem jest racjonalizacja™ przekonan | zachowan nietolerancyjnych.

Gtowne przyczyny nietolerancji to:

m niezgoda na zagrozenie zaspokojenia potrzeb wtacznie z obawa o wtasne
bezpieczenstwo,

m niezgodnosc odrzucanych zachowarn z wtasnymi przekonaniami estetyczny-
mi badz moralnymi.

WazZna grupg faktdéw nietolerowanych sa te, ktdre budza strach. Dotyczy to na
przyktad skinheadow majacych opinie ludzi niebezpiecznych oraz osob wygla-
dajacych w potocznym mniemaniu na zaburzone umystowo (a wiec potencjal-
nie groZnie | nieprzewidywalne). W Polsce wystepowato i wcigz wystepuje zja-
wisko nietolerancji wobec nosicieli wirusa HIV. Organizowano dla nich osrodki,
gdzie mogliby bezpiecznie | godnie zyc. Niejednokrotnie budzito to gwattowny
sprzeciw lokalnej spotecznosci, ktdra nie mogta sie pogodzic z potencjalnym
sgsiedztwem |udzi uznawanych za niemoralnych i niebezpiecznych. W tej po-
stawie jednoczyly sie lek i skrajny moralizm. Nietolerancja ptynaca ze strachu
wspierala sie uzasadnieniami uwazanymi przez tych ludzi za moralne.

Protest mieszkancow wsi Laski przeciw
umieszczeniu na terenie ich gminy osrodkow
Monaru. Nietolerancja wobec chorych na AIDS wynika
czesto ze strachu 1 mechec do zakazonych osob.

** Czyli uzasadnienie argumentami rozumowymi wtasnych czyndw i postaw majacych
Zrodto w nieswiadomych motywach.
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Przykiad 2.

Pewna mioda dziennikarka realizowata program o jednym z pierwszych Pola-
kéw umierajgcych z powodu AIDS. Opowiadata pdzniej o swoim ogromnym leku
przed zarazeniem sie i jego smiertelnymi konsekwencjami. Zarazem odczuwata
zawstydzenie z powodu swojego strachu. Uwazata, Ze umierajacy cztowiek ma
prawo dac¢ swiadectwo, a jej obowigzkiem jest mu pomadc niezaleznie od wita-
snych uczucé. W zwiazku z tym dziennikarka, przezwyciezajac strach, spedzita
wiele godzin z chorym cztowiekiem.

Ten przyktad wskazuje kolosalng rdznice miedzy uczuciem nietolerancji a za-
chowaniem nietolerancyjnym. Dziennikarka zdotata przezwyciezyc uczucia ne-
gatywne, dzielace jg od umierajgcego cztowieka. Znalazia w sobie dosc przeko-
nania i sit, by mu towarzyszyc.

W rozdziale 3. pisalismy, Zze odwaga polega na przezwyciezaniu strachu. Tole-
rancja wymaga czesto przezwyciezenia odruchu negatywnego, kidry moze sie
tatwo przerodzic w nietolerancje. Pojawia sie zatem pytanie, dlaczego warto
byc tolerancyjnym. Budzi ono watpliwosci zwiazane z pewnym stereotypem
dotyczacym tolerancji. Zgodnie z nim postawa tolerancyjna jest podstawowym
zachowaniem wymaganym od cztonkéw wspdétczesnego spoteczenstwa. Pod-
stawg liberalizmu politycznego® jest uznanie wolnosci jednostki, a to oznacza
aksjormnat™ tolerancji dla niej ze strony innych jednostek. Rozpowszechnione
jest przekonanie, Ze tolerancja jest naczelna cnotg wspotczesnego cztowieka.
Tymczasem jasno widac, Ze nie kazdy sprzeciw i nie kazda ingerencja w cudze
zachowanie s zte. Przyktadem moze byc sytuacja, gdy ojciec styszy rasistow-
skie lub wulgarne teksty piosenek stuchanych przez swojg nastoletnig corke.
Odczuwa on gieboki sprzeciw wobec tych tresci | uwaza, Ze s3 szkodliwe dla
jego dziecka. Rozumiemy | w wiekszosci akceptujemy jego potrzebe ingerencji.
MNatomiast problem staje sie powazniejszy, gdy w takiej sytuacji rozgniewany
ojciec narusza godnosc lub nietykalnosc cielesng corki.

Do istoty tolerancji nalezy uszanowanie cudzej godnosci. Realizowanie posta-
wy tolerancji nie powinno zalezec wytacznie od osobistych potrzeb i uczuc.

W takie] postawie odbija sie przewaga wolnosci | godnosci osoby — prymat war-
tosci wyZszych nad osobistymi wygodami czy gustami. W tym wypadku mamy
do czynienia z tolerancja negatywna.

Tolerancja negatywna to znoszenie osohiscie nieakceptowanych zachowan
| opinii w imie jakiejs wyZszej wartosci.

Warto zauwazyc, Ze wiasnie w imie wartosci, na przyktad szacunku dla ludzi czy
mozliwosci skutecznego wspotzycia | wspdtdziatania, rezygnujemy z atakowa-
nia ktopotliwej dla nas odmiennosci. Przyktadem zwiazku migdzy nietolerancjg

4 0d tac. liberalis — dotyczacy wolnosci — doktryna uznajaca uprawnienia za fundamen-
talny fakt polityczny.
1% Aksjomat - poglad lub twierdzenie, ktére uwaza sie za oczywiste.

tolerancia
negatywna
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homofobia

a zaburzeniami postrzegania godnosci ludzi jest postawa zwana homofobia.
Polega ona na niecheci do homoseksualizmu | homoseksualistéw. Czesto prze-
jawia sie w zachowaniach obelzywych i agresywnych. Mozna dyskutowac na
temat tego, jakie sa przyczyny i konsekwencje homoseksualizmu. Nie zmienia
io jednak koniecznosci szanowania niezbywalnych uprawnien oséb homosek-
sualnych oraz ich uczuc i godnosci.

Pablo Picasso, Dziewczyna przed lustrem (1932), Wedtug Em-
manuela Levinasa otwarcie sie na Innego prowadzi do poznania
pierwotnej natury cztowieka, a w efekcie do rozpoznania w Innym
siebie samego.

Problem toleranciji, jak i w ogole etyczny wymiar Zycia cztowieka, wskazuje na
ogromne znaczenie podziatow miedzyludzkich | wszelkie] dyskryminacji zacho-
dzace] w spoteczenstwie. Znajdujg tu zastosowanie stowa filozofa o doswiad-
czeniu etycznym, ktore: budzi sie [..] wtedy, gdy czlowiek odkryje, Zze stangl
przed podobnym do siebie - drugim cztowiekiem™. Przyjrzyjmy sie tym stowom.
Odkrycie drugiego cztowieka jako podobnego sobie ma ogromne znaczenie.
W praktyce Zycia codziennego, a takZze w wielu ideologiach, akcentowana jest
odmiennosc innych ludzi. Bardzo czeste jest postrzeganie ich jako ,innych” tak
bardzo, ze zrozumienie i dialog z nimi sa niemozliwe. Tak postrzegani ludzie sa
odbierani jako ,,obcy”, a z obcym trudno nawigzac ni¢ porozumienia i sympatii.
To zjawisko jest czeste chocby w szkole miedzy nauczycielami a uczniami, co
utrudnia tolerancje i porozumienie.

Dostrzezenie podobienstwa w innym czltowieku oznacza zatem zauwazZenie
w nim uczud, potrzeb i trosk zrozumiatych dla nas, a takze znalezienie swoistej
wspolnoty, ktéra powoduje zmniejszenie wrogosci i daje szanse na dobroczyn-
ne wspotczucie. Dotyczy to takze akceptacji godnosci innego cztowieka — takiej,
ktdrej uznawania zadamy dla siebie. Interesujgca jest zaleznosc miedzy stop-
niem tolerancji dla siebie samego a stopniem tolerancji dla innych. Osoba, kto-
ra nie lubi samej siebie, przenosi swojg uraze i niszczgcy krytycyzm na innych
ludzi. Z kolei pozytywny stosunek do siebie samego moze miec dobroczynny
wpiyw na traktowanie innych ludzi.

Czestym btedem jest mylenie tolerancji z pobtazaniem dla osdéb zachowu-
jacych sie nagannie. Moze to wynikac z przyzwyczajenia, obawy przed konse-
kwencjami, sprzeciwu czy z ogdlnej obojetnosci na zto, jezeli nie dotyczy ono

& J. Tischner, Etyka wartosci | nadziei [w:] J. Tischner, J.A. Ktoczowski, Wobec wartosci,
Poznan 2001, 5. 9.
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kogos osobiscie. W Polsce wielkim problemem jest pobtazanie dla kierowcow
prowadzacych pojazd w stanie nietrzezwym.

Tolerancja jest koniecznym sktadnikiem wspdtzycia spotecznego.

Tolerancja religijna natomiast jawi sie jako jeden z fundamentalnych elemen- :'::f;:l:;“
tow cywilizacji europejskiej. Konflikty miedzy wyznaniami religijnymi staty sie
zaczynem dyskusji o tolerancji | wspolczesnie znowu powodujg jej nasilenie.
Problemy zwigzane z odmiennoscig wyznan stanowig ciggte wyzwanie intelek-

tualne i moralne.

Rozwazania na ten temat szty w dwaoch zasadniczych kierunkach. Jeden, zapo-
czatkowany przez Johna Locke'a, wskazywat na to, Ze ograniczenia rozumu nie
pozwalajg uzyskac wystarczajacej pewnosci co do prawd wiary. Zatem spory
w tym zakresie sg niemozliwe do intelektualnego rozstrzygniecia. Myslenie to
podwaza roszczenie sobie prawa do wiedzy absolutnej i narzucania wiary sita.

Gerard Terborch, Traktat westfalski (1648).
W wojnie trzydziestoletnie] (1618-1648)
wziety udziat prawie wszystkie panstwa
eurapejskie, Zarzewiem konfliktu byty spory
religine miedzy katolikami a protestantami.
Waojna pochtoneta ogromna liczbe ofiar,

a skutki zniszczen jeszcze przez wiele lat byty
dotkliwie odczuwane przez mieszkancow
siedemnastowieczne] Europy.

Drugi kierunek myslenia o tolerancji byt wynikiem dziatania wtadcow. Zostat zapo-
czatkowany przez edykt nantejski wydany w 1598 roku przez Henryka IV, ktory na-
kazat urzednikom i prawowiernej ludnosci tolerancyjne zachowania wobec mniej-
szosci religijnej. Kierunek ten wskazuje na to, ze oprocz tolerancji oznaczajacej
wyrozumiatosc wobec obcych (w tym takze innowiercow) istnieje tolerancja rozu-
miana jako polityczna cnota odpowiedniego traktowania obywateli innego rodzaju.

Zasada rownego traktowania wszystkich obywateli, niezaleznie od koloru
skory czy wyznawanej religil, jest fundamentem demokratycznego pan-
stwa prawa. Zasada tolerancji jest potwierdzona prawem i wsparta autory-
tetem instytucji panstwowych.

Uszanowanie prawa jednostek do ich przekonan, praktyk religijnych i tworzenia
zwiazkow wyznaniowych jest powinnoscia cztonkdw spoteczenstwa niezaleznie
od ich osobistych przekonan | wchodzi w zakres pojecia tolerancji negatywnej.

Do tej pory rozwazalismy tolerancje jako przyzwolenie wynikajace z uprawnien
osoby tolerowanej. Zgadzamy sie na jej zachowania, dopoki nie czynig komus
szeroko rozumiane] krzywdy. Jednakze problem nie sprowadza sie tylko do
tolerancji negatywnej. Kontakt z innymi moze byc¢ czyms wiece| niz cierpliwie
znoszong niedogodnoscia.
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Wspominalismy, Ze ..inny” wydaje sie czesto niezrozumiaty i budzi lek. Nazwa-
lismy te reakcje atawizmem, postawa konieczna w czasach walki o byt. Istnieje
dtuga tradycja strachu i nienawisci miedzy ludzmi majacymi siebie nawzajem za
odmiencow. Po dzis dzien ksenofobia® jest czestym zjawiskiem. Wspdtczesnie
wiemy, Ze .inny" w znakomite] wiekszosci nie jest Zrodtem zagrozenia, zatem
atawistyczne odruchy sg zbyteczne.

Skoro zatem zagroZenie jest minimalne, a ,.inny” jest takim samym cztowiekiem
jak my, pojawia sie szansa na poznanie odmiennosci i na znalezienie wspdlnego
jezyka. Cztowiek innego wyznania czy obyczaju moze byc dla nas inspiracja do
poznania oraz rozwoju. Jego istnienie jest wartoscig sama sobie; wzbogaca ono
nasz Swiat, w tym i nas samych.

Pozytywna postawa cztowieka zyjacego w erze globalizacji jest postawa in-
telektualnej otwartosci na kultury odmienne od tej, w ktdrej sam wyrastat.

Powyzsze stwierdzenie nie oznacza zamykania 0czu na rzeczywiste roznice i kon-
flikty miedzyludzkie. Chodzi o to, Zeby te rdznice rozwazac po dokonaniu aktow
zrozumienia i afirmacji, a nie w cieniu strachu i odrzucenia ludzi niemieszczacych
sige w ramach moiliwosci naszego rozumienia. Taka postawa wymaga dobrej woli
w spogladaniu na to, co inne. Do jej realizacji potrzebne sg zdolnosc zawieszenia
na pewien czas wtasnych przekonan oraz pozytywny stosunek do ludzi.

Tolerancja pozytywna to popieranie zachowarn | opinii odmiennych od uznawa-
nych dotychczas w imie przekonania o wartosci odmiennosci.

Pojawia sie tutaj bardzo wazne i trudne pytanie: jak daleko mozemy sie posunac
w akceptacji odmiennych systemow wartosci?

W rozdziale 4. pisalismy o obiektywizmie aksjologicznym. Jezeli — zgodnie z nim
— uznamy istnienie obiektywnego zta, jego czynienie wykracza poza granice
tego, co mozemy tolerowac. Istniejg granice tolerancji. Ot6z sg nimi takie prze-
konania czy zachowania, ktore prowadza do szeroko rozumianego zta i z nimi
godzic sie nie mozna. (Dlatego, mimo obowigzujacej wolnosci stowa, istnieje
prawo zakazujace podzegania do nienawisci na tle religijnym badz rasowym).
Przeciwdziatajac ztu, nie dopuszczamy sie nietolerancji.

Rozwijajaca sie Swiatowa wymiana gospodarcza i kulturowa wiaze sie ze spotka-
niem — dialogiem, dyskusja, walka — roznych ideologii i religii. Stykaja sie ze sobg
bardzo odmienne systemy wartosci. Ich wyznawcy uznaja je za systemy praw-
dziwe i domagaja sie takiego uznania ze strony pozostatych. Ale w oczach ludzi
wyznajacych inny system wartosci tamte poglady (i idace za nimi czyny) czesto
s3 nie do przyjecia. Sytuacja taka wydaje sie dylematem nierozwiazywalnym. Do-
tyczy to zarowno wyznawcow religii (szczegdlnie tych, ktdre roszczg sobie prawo
do uznawania ich za jedynie stuszne), jak | obiektywistow aksjologicznych i etycz-
nych. Obiektywisci, wierzac w okreslone normy i wartosci, nie moga sie pogodzic
z tamaniem tych norm przez innych, wyznajacych inna moralnosc.

* Ksenofobia (z gr. ksenos — obey, phobos — strach) — przesadna niechec lub wrogosé
w stosunku do obcych.
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Przykiad 3.

Mtodej kobiecie pochodzenia pakistariskiego, mieszkajace] na state we Francji trudno
byto sie zgadzi¢ z wprowadzonym w 2010 roku prawem, na mocy ktérego zakazano no-
szeniaw przestrzeni publiczne| nakryc glowy zakrywajgcych twarz. Owa ustawa dotkneta
kobiete osobiscie, poniewaz zgodnie z nig nie mogta poruszac sie po ulicy w burce (stroju
zakrywajgcym cate cialo, wtacznie z twarza) lub nikabie (nakryciu glowy pozostawiaja-
cym odkryte oczy). Dotychczas Francuzka nosita te stroje od czasu do czasu (np. w trak-
cie ramadanu, miesigca postu u muzutmanow), aby ,pozostac w zgodzie sama ze sabg”.
Kobieta staneta wiec przed dylematem: albo w zgodzie ze swoim sumieniem bedzie dale|
nosita muzutmanskie stroje, ryzykujgc zatrzymanie | kare, albo podda sie prawu kosz-
temn ztamania zasad, do ktdrych jest przywiazana. W zwiazku z tym zdecydowata sie na
droge sadowa. Sprawa trafita do Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka w Strasburgu,
przed ktorym kobieta starata sie wykazac, ze ustawa z 2010 roku narusza m.in. artykut 9
Europejskief konwencji praw czlowieka mowiacy o wolnosci mysli, sumienia | wyznania.

Pod problemem prawnym kryje sie tutaj oczywiscie konflikt wartosci. Z jednej
strony bowiem wiekszosc¢ europejskich panstw gwarantuje swobode religijna,
przez co rozumiemy rowniez swobode w poddawaniu sie nakazom i zakazom
wyznania praktykowanego przez dang osobe. Z drugiej strony jednak rozumie-
my, 2e rézne swobody obywatelskie moga byc ograniczane badZ zawieszane
w imig wartosci, ktore w danym kontekscie zostang uznane za wyzsze. W wy-
padku wspomniane] juz ustawy byto to bezpieczenstwo publiczne. Chodzi
o mozliwosc identyfikacji twarzy. Zakaz objat rowniez inne nakrycia gtowy za-
staniajace twarz, na przyktad kaski, o ile nie s3 noszone podczas jazdy moto-
cyklem. Niektdrzy interpretowali jednak uchwalone w 2010 roku przepisy jako
krok majacy stuzyc ochronie francuskiej laicite, czyli swieckosci: konceptowi,
zgodnie z ktérym panstwo i religia sa silnie rozdzielone, a ta druga powinna by¢
ocgraniczona do sfery prywatne;.

Ostatecznie Europejski Trybunat Praw Cztowieka w 2014 roku orzekt, ze wpro-
wadzone we Francji przepisy nie tamia europejskiej] konwencji praw cztowieka,
w tym prawa do swobody religijnej i sumienia. Sedziowie ze Strasburga przychy-
lili sie do opinii francuskiego rzadu, ktory argumentowat, ze ustawe wprowadzo-
no celem ochrony ,Zycia razem”, czyli tworzenia takiej przestrzeni spotecznej,
w ktorej socjalizacja moze zachodzic¢ w bezpieczny i bezproblemowy sposob.
Uznali wiec, ze w tym konkretnym wypadku wartosc ta jest wazniejsza niz nie-
ograniczona swoboda religijna, chociaz nie kryli tez swoich zastrzezen do ustawy.

Podobnym przyktadem jest ubdj rytualny. Zdaniem niektdrych taki sposdb za-
bijania niepotrzebnie sprawia zwierzetom baél w sytuacji, w ktdrej dostepne s3
srodki mogace zminimalizowac ich cierpienie. Jednak w judaizmie i islamie za-
pisy dotyczace sposobdw przygotowywania pozywienia sg bardzo wazne. Jak
widzimy, tutaj takze mamy do czynienia z konfliktem rédznych wartosci. Chociaz
wiekszosc krajow europejskich nie wprowadzita w tym zakresie zadnych prze-
pisdw, to na przyktad Dania w 2014 roku zakazata uboju rytualnego, a w Szwe-
cji regulujace te dziedzine prawodawstwo datuje sie az na lata 30. ubiegtego
wieku,
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rdinorodnodé
kulturowa

problem
integracii

problem
migracji

Tolerancja religijna przejawia sie w szacunku dla
os0b odmiennego wyznania.

RéZznorodnosé kulturowa sprawia, Ze takie konflikty sa nieuniknione. Nasuwa
sig pytanie, czy jestesmy w stanie wypracowac maodel, zgodnie z ktérym pogo-
dzimy ewentualne sprzecznosci pomiedzy roznymi wartosciami. W kontekscie
spotecznym sprowadza sie to do pytania o integracje, co do ktdrej historycznie
stosowano dwa podejscia. Wedtug multikulturalizmu panstwo powinno usza-
nowac odmiennosc mniejszosci | pozwolic jej funkcjonowac na wiasnych za-
sadach na rowni z innymi. Zgodnie z drugim pogladem, ktdry mozna nazwac
Lyglem naroddw”, mniejszosci powinny sie zasymilowac z dominujaca kultura.

Problem integracji mozna oczywiscie rozwazac od strony spotecznej. Beda
nas tu interesowaty wymierne konsekwencje naszej polityki, a wiec przyktado-
wo tego, czy dany model integracji prowadzi do powstania nierdwnosci (w za-
kresie dostepu do rynku pracy, szans edukacyjnych itd.). Ale jest to rowniez
dylemat etyczny: ktdry z opisanych powyzej modeli jest bardzie| sprawiedliwy?
Czy szacunek dla odmiennosci ma swoje granice? Czy panstwo moZe wymusic
na mniejszosciach dostosowanie sie do okreslonego zestawu norm? Jesli tak, to
czy do wszystkich, czy tylko do wybranego katalogu®?

Pytania te stajg sie szczegolnie wazne w kontekscie ruchow migracyjnych, ja-
kich doswiadczaja panstwa rozwiniete, a ktore przybraty w latach 2015-2016
takg skale, Zze mowi sie o, kryzysie migracyjnym”. Problem migracji takze jest
wyzwaniem na wskros etycznym.

Z jednej strony przyjmujemy bowiem powszechnie — na tej zasadzie sg wszak
zbudowane panstwa europejskie — ze stabszym nalezy sie pomoc. W miare
mozliwosci staramy sie wiec zapewnic opieke tym cztonkom naszych spote-
czenstw, ktdrzy sami nie sg w stanie sobie poradzi¢. Ta ochrona w pewnym
sensie rozciaga sie takze na obywateli innych panstw, chociazby pod postacia
prawa azylowego. Uznajemy, Ze jesli komus w jego ojczyZnie grozi niebezpie-
czenstwo, to powinnismy udzieli¢ mu u nas schronienia.

Z drugie| strony jednak zasadne jest pytanie o rozmiar i charakter tej pomaocy,
a takzZe o to, czy obejmuje ona goscine w innym kraju. Wiekszosc systemow
etycznych uznaje, Ze jestesmy zobligowani najpierw do dbania o osoby nam naj-
blizsze. Jesli zastosowac podobng logike na skale narodow, to czy nie jestesmy
winni wiekszej pomocy wtasnym obywatelom? Nie bez znaczenia jest rdéwniez
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fakt, Zze, budujac panistwo i spoteczenstwo, robimy to wedtug jakiegos wzorca.
Otwarte pozostaje pytanie, czy jego elementem nie jest rdwniez to, z kim chee-
my to panstwo budowac.

Widzimy, Ze istnieje wiele probleméw wynikajacych ze spotykania sie réznych
kultur. Jednoczesnie nie nalezy unikac pytan o mozliwosc¢ wspaotistnienia i wcie-
lania w Zycie drastycznie réznych przekonan moralnych. Jak znaleZc rownowage
miedzy ksenofobig a bezkrytycznym (a w skutkach amoralnym) tolerowaniem
kazde|] odmiennosci? Wydaje sie, ze jest mozliwe okreslenie podstawowych
warunkow dla naszego postepowania. Tymi warunkami sa: zdobywanie wie-
dzy na temat odmiennosci i wysitek na rzecz ich zrozumienia (co nie oznacza
autornatycznej akceptacji) oraz rozwijanie samoswiadomosci chroniacej przed
ksenofobig i fanatyzmem. Nie mamy gwarancji rozstrzygniec najlepszych, ale
starajmy sie unika¢ oczywistych btedow, ktére moga miec negatywne skutki.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Nietolerancgja jest niezgoda na pewne zachowania i postawy, Moze przybra¢ forme negatywnego
uczucia (odrzucenia), komentarza, zakazu slownego lub fizycznego. Przyczyng nietolerancii jest
strach lub niezgodnodé¢ wlasnych przekonan estetycznych lub moralnych z odrzucanymi.
Tolerancja negatywna zaklada wyZszos¢ wartodci nad osobistymi wygodami i gustem. Czlowiek,
mimo braku zgody na pewne zachowania, nie atakuje kogos z powodu jego odmiennodci.
Tolerancja jest koniecznym skladnikiem wspdlzycia spolecznego. Bez niej nie mozna osiagnaé ladu
w zadnej grupie. Tolerancja jest podstawa demokracji.

Konflikty miedzy wyznaniami religijnymi staly sie zaczynem dyskusji o tolerancji religijnej i wspol-
czesnie znowu sie nasilajg. Stanowig one ciggle wyzwanie intelektualne | moralne,

Postawa czlowieka charakrertyzujaca sie popieraniem odmiennych zachowar i opinii w imig uzna-
wania wartosci odmiennosci nazywana jest tolerancja pozytywna.

Granice tolerancji stanowia takie przekonania czy zachowania, ktore prowadza do szeroko rozu-
mianego zla. Przeciwdzialajac ziu, nie dopuszczamy sie nietolerancji.

Réznorodnodé kulturowa zaklada tolerancje wobec mniejszosci. Wspélistnienie kultur w obrebie
jednego panistwa rodzi jednak wiele konfliktdw, takze moralnych. Problemy integracji i migracji sa
bardzo zywe we wipdiczesnym swiecie,

5. 299

s. 301

s. 302

5. 303

8. 304

5. 304

s. 306
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13.3. Odcienie mitosci

NA TEJ LEKCJI:

- dowiesz sig, jaka réznica zachodzi miedzy emocjami
a uczuciami;

» poznasz przyklady konfliktéw moralnych wiazacych sie
z roznymi rodzajami milosci.

Rozwazania na temat mitosci powinny uwzgledniac i godzic rézne ptaszczyzny.
Patrzebne jest pogodzenie zaspokajania popedow cztowieka i szanowania jego
uczuc z przekonaniem, Ze wtasne Zycie trzeba ksztaltowac wedtug jakiegos
prawa czy wrecz wedtug dobra obiektywnego.

Wczesnie] byta mowa o tym, Ze jednym z podstawowych elementow myslenia
i postepowania etycznego jest wiasciwa motywacja. Trzeba, by cztowiek chciat
czynic dobrze i lubit to robic. Czynnikiem, ktory moze czynic cztowieka lepszym,
czesto bywa mitosé. Stowo to ma wiele znaczen. T4 nazwg okresla sie emocie,
uczucia oraz przekonania moralne. Mitosc¢ jawi sie w catym bogactwie ocen do-
tyczgcych zardwno standw rzeczy, jak i ich konsekwencii,

Mitos¢ moze mied rdzne oblicza. Jednym z nich jest
macierzynska troska.

Z aksjologicznego punktu widzenia mozna patrzec na mitosc w zyciu ludzi pod
katem tego, jakie skutki przynosi ona dla realizacji wartosci. Do tych skutkdw
zaliczajg sie miedzy innymi piekne wzruszenia, wznioste czyny ratowania innych
| poswiecenia sie dla nich, ale tez stany zagubienia, skrajnego egoizmu, czyny
szalone i okrutne. Zarowno fakt, Zze wolimy czynic dobro, jak i to, Ze nie chcemy
by¢ niewolnikami czegos, czego nie rozumiemy, nasuwaja nam potrzebe uwaz-
nego przyjrzenia sie mitosci.

W miysleniu potocznym i sztuce wskazuje sie na uczuciowy charakter mitosci.
Zacznijmy zatem nasze rozwazania od podstawowych wiadomosdci na temat
emocjl | uczué oraz zwrocenia uwagi na ich role w 2yciu cztowieka. Jest to tym
wazniejsze, ze o duzym znaczeniu uczuc w rozwoju moralnym cztowieka byta
juz mowa w rozdziale 7.
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W potocznym jezyku stow .emocje” i ,uczucia” uzywa sie zamiennie. Jednak
z naszego punktu widzenia potrzebne jest odréZnienie emocji — z natury krotko-
trwatych —od uczuc.

Emocja to ztoZony zespdt zmian, ktdre obejmujg pobudzenie fizjologiczne, od
czucia, procesy poznawcze | reakcje behawioralne,*® powstajace w odpowiedzi
na sytuacje postrzegana jako osobiscie wazna.

Zwykle mowi sie o odpowiedzi emocjonalnej organizmu na bodziec badzZ calg
sytuacje zewnetrzna, ale i na przezycia wewnetrzne™.

Uczucie to wzglednie trwaty stosunek do okreslonych osdb, przedmiotow, idei,
np.: uczucia mitosci, wrogosci, podziwu, szacunku, pogardy. W kazdym uczuciu
mozna wyrdznic jakosé (przykrosc, przyjemnosc), intensywnosé (stopien nasi-
lenia) oraz tresé (zwigzek z okreslona sytuacja zewnetrzna badZ wewnetrzng)®™.

Wielokrotnie przezywamy ztoZzone emaocje i uczucia.

Przykiad 1.

Ojciec zdenerwowat sie na syna, bo ten zostawil po sobie batagan w kuchni. Jednak nie-
zaleznie od tego troszczy sie o niego i cieszy jego sukcesami, poniewaz bardzo go kocha.
Z kolei syn czgsto nie dba o porzgdek, co powoduje trwate uczucie niezadowolenia ojca
z tej cechy charakteru dziecka.

W podanym przyktadzie widac¢ pomieszanie poziomow | charakteru przeiyc
uczuciowych. Chwilowe przezycie ojca moZna nazwac irytacja. Ozywa ona
z tatwoscia, poniewaz jest zasilana trwatym uczuciem niezadowolenia z braku
dbatosci syna o porzadek. Z kolei te negatywne przeZycia sg czesciowo neutra-
lizowane mitoscig ojca do swojego dziecka. Na to wszystko naktada sie czynnik
rozstrzygajacy. Jest nim przekonanie moralne ojca: poglad, Zze nie mozna dep-
tac godnosci cztowieka, oraz wiara, ze kazdy kiedys prawdopodobnie dojrzeje;
miedzy innymi do utrzymywania porzadku.

Wielokrotnie sprzeczne uczucia wywotuja konflikty emocjonalne, ktorych roz-
strzyganie ma duzy wpltyw na rozwoj czlowieka.

Szeroko rozumiane uczucia wraz z konfliktami uczuciowymi i potrzebami
naleza do aktywnosci emocjonalnej (uczuciowo-dazeniowej) cztowieka.

Podane okreslenie wskazuje dwa wazne aspekty uczuc. Z jednej strony sa one
przezyciami, subiektywnymi doznaniami jednostki. Mowimy wtedy o zadowo-
leniu badZ niezadowoleniu, smutku badZ radosci. Uczucia majg pewng tresc,
ktorg przewaznie mozna wyrazic stowami, a zarazem przezywa sie je jako do-
znania. Z drugiej strony uczucia odgrywaja ogromna role w pobudzaniu cztowie-

18 Behawioralny — zwigzany z zachowaniem, reakcjami na bodZce zewnetrzne.

** Przezycia wewnetrzne — zardwno odczucia fizjologiczne, jak i przypomnienia lub inne
przezycia umystowe.,

* Zdajemy sobie sprawe z mnogosci dorobku tearetycznego dotyczacego emocii

| uczuc. Dlatego tez zamieszczona definicja jest tylko jedng z mozliwych.

emocja
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ka do dziatania. Sytuacje i rzeczy budza w nas uczucia, zachecajg lub znieche-
caja do dziatania. Wywotuja afirmacje badZ odrzucenie. Stosunek uczuciowy do
tego, co nas otacza, moze miec duzy wpltyw na jakosc naszego zycia moralnego.

Uczucia, jakie przezywajg ludzie, sa nieroztacznie zwiazane z ich potrzebami.
Istnieje poglad, ze kazda aktywnosc cztowieka wynika — bezposrednio badz
posrednio — z jakiejs potrzeby. Wedtug psychologow uczucie braku jest prze-
jawem potrzeby domagajacej sie zaspokojenia.

Myslenie o potrzebach ma dwojaki charakter. Po pierwsze mozna je rozumiec,
po drugie — dokonywac oceny etycznej ich oddziatywania na cztowieka, Wiemy,
7e potrzeby maja ogromny wptyw na postrzeganie rzeczywistosci i siebie same-
g0, na reakcje jednostki, a takze na jej plany | decyzje. Mozna wiec powiedziec,
ze rozumienie cztowieka to w duZej mierze rozumienie jego potrzeb.

Wnetrza paryskiego Luwru. Wediug koncep-
cji Abrahama Maslowa potrzeby estetyczne
stoja najwyzej w hierarchii potrzeb cztowieka.

Istnieja spory na temat tego, jakie potrzeby moZna uznac za wrodzone, a jakie
— za nabyte. Do naszych celow bardzie] pozyteczne bedzie wskazanie na pew-
na hierarchie potrzeb: od nizszych (podstawowych) do wyzszych®. Do pierw-
szych zaliczamy potrzeby warunkujgce przetrwanie jednostki. Sg to potrzeby
fizjologiczne (np. pozywienia, wody, tlenu, odpoczynku), bezpieczenstwa, wol-
nosci od strachu. Nastepne w kolejnosci sg potrzeby wiezi, przynaleznosci i by-
cia kochanym. Dalej znajdujg sie potrzeby zaufania do siebie, poczucia wiasnej
wartosci | kompetenciji, szacunku do samego siebie | powazania ze strony in-
nych. Nastepne w hierarchii zostaty umieszczone potrzeby poznawcze — wie-
dzy, rozumienia, nowosci. NajwyzZej sa zas potrzeby estetyczne (harmonii i piek-
na), potrzeba samorealizacji oraz posiadania sensownych celow.

Dzielenie potrzeb na nizsze i wyzZsze stuzy wyroznianiu ludzi jako istot wyzszych
ze Swiata przyrody ozywionej. Od zwierzat odrdzniaja nas miedzy innymi prze-
Zycia estetyczne i potrzeby tworcze. Z kolei potrzeby fizjologiczne przyblizaja
nas do zwierzat. Koniecznosc zaspokojenia tych potrzeb bardzo czesto powo-
duje ograniczenie myslenia, zachowania egoistyczne albo wrecz ponizenie.

* Te hierarchige wprowadzit Abraham Maslow — wybitny amerykariski psycholog potowy
KXW,
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Przykiad 2.

Ze wspomnieni bytych wieZnidw obozdw koncentracyjnych i obozdw pracy znamy niezli-
czone opowiesci o tym, jak gtod, wyczerpanie i ciagly strach powodowaty ich degradacie.
Zatracali zainteresowanie swiatem, dobre obyczaje, czesto zasady moralne.

Walka o przezycie zdaniem wielu myslicieli obnaza zwierzeca nature cztowieka.
Wspomniane zjawisko wskazuje rowniez na state zagrozenie godnosci cztowie-
ka zachodzace w sytuacji braku zaspokojenia jego podstawowych potrzeb.

W Zyciu codziennym doswiadczamy stanow, gdy nasza cielesnosc jest nam nie-
postuszna — kiedy stawia opor woli, utrudnia myslenie albo popycha do nieak-
ceptowanych zachowan. Doswiadczamy tego na przyktad wtedy, gdy zmeczenie
nie daje sie uczyc albo gdy pobudzenie seksualne zawstydza miodego chtopca.

Warto zdawac sobie sprawe z czestej mozliwosci konfliktu miedzy zaspokoje-
niem potrzeb nizszych i wyZszych, co odstania charakterystyczny wewnetrzny
podziat. Oto my — podmiot przezywania i dziatania — chcemy miec wiadze nad
soba — swoim ciatem i jego potrzebami. Czesto z tego powodu przezywamy we-
wnetrzna walke, doswiadczamy porazek lub zwyciestw. Te sytuacje staja sie
Zrodtem silnych uczud i ocen moralnych — zaréwno wiasnych, jak i otoczenia.
Wewnetrzne konflikty moga powodowad psychiczny bol prowadzacy do repre-
sji (wyparcia)®®. Ktopotliwe czy wrecz bolesne przezycia, jak wskazat Freud,
moga by¢ spychane do podswiadomosci (inaczej: nieswiadomosci), a zatem
nieuswiadamiane przez cztowieka.

Praktyka zycia wskazuje na mnogosc bolesnych przezyc w kregu rodzinnym. Sa
one tym bardziej trudne, ze dotycza stosunku do cztonkow wiasnej rodziny. Na
sam konflikt uczuciowy naktada sie poczucie winy za przezywanie tak skierowa-
nych negatywnych uczuc. Koniecznie trzeba wspomniec, ze wedtug psychologii
bardzo trudne albo wrecz niemozliwe jest sterowanie wtasnymi uczuciami; za-
tem nie trzeba sie obwiniac za odczuwany zal czy wrecz wrogosc. Psychoanali-
za twierdzi, ze wskazane powyzej (oraz inne) mechanizmy obronne maja istotny
wptyw na postrzeganie Swiata i postgpowanie cztowieka®. Jezeli tak jest, moga
one powodowad ograniczenie rozumienia swoich motywow, a wiec utrudniac
Swiadome kierowanie sobg i branie za siebie moralnej odpowiedzialnosci.

Widac zatem, Ze uczucia maja ogromny wplyw na moralny wymiar Zycia cztowie-
ka. Warto zdawac sobie sprawe z rzadzacych nimi praw i zarazem obserwowac
ich faktyczne przezywanie. W szczegolnosci dotyczy to rozwoju uczuc — zarowno
pod wzgledem stopnia ich ztozonosci, jak wznoszenia sie od poziomu egoizmu do
poziomu autonomii | tworzenia wiezi z innymi ludzmi (w rozdziale 4. wspominali-

# Badania nad tym mechanizmem obronnym zapoczatkowat twdrca psychoanalizy -
Zygmunt Freud.

** Trzeba pamietac, ze psychoanaliza jest jedng z koncepcji psychologicznych stosowa-
nych do opisu cztowieka. Przywotujgc przekonanie o wplywie mechanizmow obronnych
na postrzeganie swiata i postgpowanie cztowieka, zdajemy sobie sprawe, Ze nie mozZe-
my byc catkowicie pewni jego stusznoscl.
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smy o roli uczué wyzszych w postrzeganiu wartosci). Rozwo] uczuciowy ujawnia
sie | poglebia, gdy cztowiek doswiadcza mitosci. tatwo zauwazyc, Ze rozwo| sze-
roko rozumianej mitosci zdecydowanie sprzyja dobroci — przekonaniom i czynom
moralnie dobrym.

Analizujac moralne zycie cztowieka, warto jednak bra¢ pod uwage jego uczucia
negatywne. To one wiasnie popychajg do czynow egoistycznych oraz powoduja
nieched do ludzi i separacje od nich. Zatem stan uczuc cztowieka i zachodzace
w nich procesy maja ogromny wptyw na jakosc jego zycia moralnego. W roz-
dziale 5. byta mowa o odpowiedzialnosci moralnej cztowieka za wiasny roz-
woj. Rozwej uczuciowy takze podlega tej odpowiedzialnosci. W tym momencie
nasuwa sie mysl, ze dazenie do higieny psychicznej (dziatan zmierzajacych do
ochrony zdrowia psychicznego) prowadzi do rozwoju uczuc | postaw pozytyw-
nych. Istnieje zaleznosc miedzy poczuciem szczescia a dobrem moralnym czto-
wieka. Wielokrotnie stwierdzano, Ze czyste sumienie | pozytywny stosunek do
ludzi sprzyjaja dobrostanowi psychicznemu.

Na wsiepie rozwazan o mitosci nalezy wyszczegolnic pewne jej rodzaje. W tym
rozdziale bedzie mowa o przyjazni, mitosci rodzinnej, erotycznej oraz mitosci
braterskiej.

Przyjazn jest czesto zaliczana do rodzajow mitosci. W spotecznym uzyciu to
okreslenie jest bardzo rozlegle — dotyczy roznych relacji miedzyludzkich. Z jed-
nej strony mowi sie o wspdlnym spedzaniu czasu. Z drugiej zas — o przyjacielu
od serca, takim, ktéry wystucha osobistych zwierzen i nie powie o nich innym.
Zgodnie z przystowiem, Ze prawdziwego przyjaciela poznaje sie w biedzie, mia-
nem przyjaciela okresla sie osobe, ktdra jest przy nas w najtrudniejszych chwi-
lach Zycia.

__‘_ Przyjaciot tgczy nie tylko wspolne spedzanie
r, czasu czy podobne zainteresowania, lecz takze

wzajemne zaufanie,

Pytanie o sens przyjazni odsyta do ukazania roznych typow wiezi miedzyludz-
kich, ktdre nie wynikaja z zaleznosci stuzbowej, rodzinnej czy erotycznej. W ta-
kich sytuacjach pozostaje przyjemnosc, korzysc albo wspolnota przekonan,
Przyjacielska wiez nie jest obojetna z etycznego punkiu widzenia. Przyjrzyjmy
sie chociazby wspolnocie bandytow i przyjazni filozofow. Pierwsza z nich ma na
celu przede wszystkim przetrwanie we wrogim swiecie. Przypomina spotecz-
nosc drapiezcow przekonanych, Ze tylko sobie moga zaufac. Natomiast w pray-
jaZni filozofow od wiernosci drugiemu jest wazniejsza wiernosc prawdzie. Ary-
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stoteles, odrzucajgc Platonskie przekonanie na temat istnienia idei niezaleznych
od realne] rzeczywistosci, stwierdzit, ze wazniejsze od autorytetu Mistrza jest
daZenie do prawdy. Cztowiek ma prawo skrytykowac swego przyjaciela w imie
tego, aby stat sie on lepszym cztowiekiem. Od dobrych stosunkdw i wszelakich
uciech wazniejsza jest troska o jakosc bliskiej osoby (zauwazmy, ze w mitosci ro-
dzicielskiej tez wystepuje silny motyw stawiania dziecku moralnych wymagan).

Wydaje sie, ze wspotczesnie ten wymiar przyjazni ulegt znacznemu ostabie-
niu. Nader czesto wsrod mtodziezy przyjacielem jest nazywany ten, kto potrafi
byé powiernikiem osobistych wyznan, komu mozna zaufac, zwlaszcza gdy nie
ma sie wsparcia w rodzinie. Rola tak rozumianej przyjazni wydaje sie zwiazana
Z czestym uczuciem osamotnienia mtodych ludzi.

Mitosc rodzinna to czesto temat bardzo trudny. Konflikty i dramaty, jakie byty
udziatem rodzin, od zawsze przedstawiano z duzg ostroznoscig. W XX wieku,
réwnolegle z rozwojem wielu procesdw ostabiajacych klasyczny model i od-
dziatywanie rodziny, obnazono ogromna ilos¢ wystepujacych w nigj napied, ne-
gatywnych uczud i krzywd®,

Przykiad 3.

Pewna pietnastolatka wychowywana przez samotng matke zwierzyta sie swojej kolezan-
ce: ,Ciggle ktoce sie z matkg. Chwilami jej nienawidze, Wczoraj data mi w twarz, a ja je|
oddatam. Chyba jestem potworem”.

Przedstawiona dziewczyna jest bardzo przywiazana do swojej matki. To przy-
wigzanie odbiera podswiadomie jako ograniczenie i buntuje sie przeciwko
niemu. Czasem nadopiekuncze zachowanie matki odbiera jako ograniczenie
wtasnej wolnosci. Brak rozeznania we witasnych uczuciach oraz naktadanie mo-
ralnych osaddw na subtelna materie wspdtzycia matki i corki owocuje w tym
wypadku ogromnym poczuciem winy i rosnacg agresja.

Obserwacja dynamiki rodzinnych uczuc ujawnia koniecznosc widzenia ich w ca-
tej ztoZzonosci. Potrzebna jest zasada nieoceniajacej obserwaciji. Uczucia z tru-
dem poddaja sie nakazom woli, dlatego warto powstrzymywac sie od pochop-
nych sadéw moralnych (co nie oznacza niedostrzegania zta, ktdre sie wydarza).

Aby moéc sie rozwijac jako dojrzaty podmiot moralny, potrzebna jest edu-
kacja dotyczaca uczuc. Wiedza, refleksja i autorefleksja pomagaja sie zdy-
stansowac do swoich rodzinnych uwarunkowan | budowad zdrowe wiezi
emocjonalne oraz dojrzata moralng postawe ™.

Ogromny wpltyw na rozwoj cztowieka ma doznawana przez niego mitosc. Do-
tyczy to przede wszystkim rodziny, w ktare] ksztattujg sie podstawowe cechy

2 Klasycznym przyktadem nowego patrzenia na rodzine jest interesujgca, chod kontro-
wersyjna, ksigzka Susan Forward Toksyczni rodzice ukazujaca réznorodne mozliwosci
szkodliwego oddziatywania rodzicow na dzieci.

** Szczepgdlnie interesujgco pisze o tym Antoni Kepifiski w ksigzce Psychopatologia
nerwic, Warszawa 1986, s. 183-208.

miloéé rodzinna
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i przekonania cztowieka. Mitosé rodzicielska jest najwazniejszym sktadnikiem
tego procesu. Jest niezbedna do tego, by dziecko rosto w poczuciu bezpieczen-
stwa | umiato szanowac innych ludzi | im pomagac. Istniejg liczne swiadectwa
bezgranicznego poswiecenia i cierpliwosci, z jakimi rodzice traktowali swoje
potomstwo. Rodzicielstwo jest ogromnym dobrem i szansg na rozwo] osobowy
ostb obdarzonych potomstwem.

Jednoczesnie pamietamy o odpowiedzialnosci rodzicdw za wychowanie dziec-
ka | za jego rozwaj moralny. Zadania tego nie utatwia fakt, ze wielu rodzicow nie
radzi sobie z wiasnym Zyciem, a takze toczy bezwzgledna walke o byt — uczac
tego swoje dzieci.

Przykiad 4.
Kiedy czternastolatkowie w pewnym gimnazjum skrzywdzili swoja rdwiesniczke, dopro-

wadzajac ja do samobdjstwa, niektdrzy z rodzicow lekcewazyli jej cierpienie i udziat wia-
snych syndw w tej tragedii®®,

W ocenie odpowiedzialnosci rodzicow za rozwoj ich dzieci moze byc pomoc-
ne uszanowanie faktu, ze dziecko nie jest bezwolnym obiektem wychowawczej
obrobki, lecz samodzielnym podmiotem, walczacym o swoje prawa. Skuteczne
dziatanie rodzicdw bywa tym trudniejsze, ze dzieci sie rdznia. Nie mozna po-
wielac tych samych zasad | metod dziatania i dlatego wychowanie jest swoistg
sztuka. Wszelka wiedza teoretyczna i doswiadczenie sa w wychowaniu pomoc-
ne, ale nie gwarantuja jego skutecznosci.

Zasadnicza trudnoscia w realizacji mitosci rodzicielskiej jest konflikt miedzy mito-
scig bezwarunkowa a stawianiem dziecku wymagan. To pierwsze rozwija u dziec-
ka poczucie bezpieczenstwa i pozytywny stosunek do otoczenia. Drugie zas uczy
realnosci swiata i kierowania soba. Kazde dziecko jest inne, nie sposob wiec po-
dac doktadnej recepty na proporcje miedzy dawaniem a stawianiem wymagan.

Czlowiek w wieku dorastania staje przed ogromnym problemem. Uswiadamia
sobie siebie samego: swoje cechy, nawyki, przekonania, bilans sukcesow i po-
razek. Jednoczesnie nastepuje rozwdj swiadomosci moralnej. Mtody cztowiek
przyjmuje do wiadomosci swoja odpowiedzialnosc za siebie. Towarzysza temu
nasilony w okresie dojrzewania samokrytycyzm i duze wahania nastroju. Waz-
ne jest, aby na tym etapie nie traktowac przesztosci | aktualnie posiadanych
cech jako czegos rozstrzygajacego o dalszym Zyciu, Warto krytycznie odnosic
sie do stereotypowych opinii, dla przyktadu: do twierdzenia, ze dzieci z rodzin
niepetnych sa skazane na zagrozenia trudnosciami w rozwoju emocjonalnym
i w zaktadaniu rodziny. Tymczasem nie jest to prognoza, a jedynie wskazowka,
aby uwaznie obserwowac osobiste skutki rozwoju w rodzinie niepetnej i praca
nad soba zréwnowazyc potencjalne negatywne konsekwencje.

¥ Przywotujemy tutaj tragiczne zdarzenie, ktdre mialo miejsce w paZdzierniku 2006 1,
w jednym z gdanskich gimnazjdw. Wiedy to kilkunastoletnia Ania papetnita samaoboj-
stwo po tym, jak byta molestowana przez kolegow z klasy.
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Kazdy dorasta do petnoletnoéci z pewnym bagazem przekonan i nawykow,
Istotne jest, by umiec sie do nich odniesc — w tym znalezc rownowage miedzy
samokrytycyzmem a samoakceptacja.

Rozwdj moralny cztowieka jest dynamiczna jednoscia tego, co juz prze-
zyte i uksztattowane, oraz wtasnych mozliwosci rozwojowych | aspiracji.
Dotychczasowe doswiadczenia tworza obraz siebie | swoich mozliwosci.
Jednoczesnie nowa wiedza oraz inspiracje z zewnatrz (wtacznie z aktami
akceptacji | zaufania innych ludzi) pomagaja nie zatrzymac sie na juz osia-
gnietym poziomie.

W mysleniu o rodzinie warto stanowczo stosowac kryterium podstawowe: jakie
ona wywiera wptywy na dorastajace w niej dziecko.

Mitosc rodzicow zapewnia dziecku poczucie
bezpieczenstwa.

Przykiad 5.

Pan Zbigniew naduzywat alkoholu. Wiedziano, ze czasem dokonuje drobnych kradzie-
Zy, wodaje sie w bijatyki i hatasuje nocami podczas libacji. Sgsiedzi nie zwracali wieksze]
uwagi na 1o postepowanie, Jednak ich cierpliwosd skoriczyla sie, kiedy pan Zbigniew
ciezko pobit swoje trzyletnie dziecko, Niewiele pomoglo jego tlumaczenie, ze ,dziecko
krzyczato, a jego tylko troche poniosto,..”. Sasiedzi ztozyli doniesienie o przestgpstwie
i policla zabrata pana Zbigniewa do aresztu.

Podany przyktad wskazuje na istnienie normy podstawowej, instynktu dziataja-
cego nawet u ludzi, ktérzy nie sg wzorem dobrych obyczajow. Jezeli ktos krzyw-
dzi dzieci, uznajemy go za osobe powaznie zaburzona i jednoczesnie szkodliwa.
Swiadczy o tym takze fakt, Ze nawet w wigzieniach zapetnionych ludZmi, kto-
rzy tamali normy moralne i prawne, gwatciciele dzieci sa bardzo Zle traktowani
przez przestgpcow.

Jezeli uznalismy za moralny priorytet (wartosc bardzo wysoka) stworzenie
dzieciom wiasciwych warunkow rozwojowych, musimy oceniac rozmaite za-
chowania i dziatania ludzi pod katem tego, jak one wptywaja na zdrowie rodziny
— w tym na jej oddziatywanie na dzieci. Przyjecie tego sposobu myslenia moze
prowadzi¢ do wnioskow zaskakujacych swoim rygaryzmem, takze dotyczacych
mitosci erotycznej.
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lodé erotycna

seks i erotyzm

W mysleniu o rodzinie istotng role odgrywa spdr dotyczacy uprawnien jednost-
ki. W XX wieku rozwingt sie klimat spoteczny sprzyjajacy catkowitej swobodzie
postepowania cztowieka. Jednoczesnie trwa spor na temat tego, czy mozna po-
godzic catkowita wolnosc jednostki z jej fundamentalnymi powinnosciami. Zda-
nie sobie sprawy z tego, ze nieskrepowana swoboda poszukiwania doznan nie
jest wartoscia najwyZsza, rozstrzyga nasz dylemat. Okazuje sie, Ze uprawnienia
jednostki do szeroko rozumianego szczescia nalezy poddawac ocenie z punk-
tu widzenia pewnych podstawowych wartosci — godnosci jednostki | dobrego
rozwoju dzieci, Mozna to robic niezalezZnie od tego, ze kultura masowa narzuca
wzorce zwiazane z uleganiem popedom i kraficowym indywidualizmem.

Mitosc erotyczna jest jednym z najwazniejszych sktadnikow zycia cztowieka.
taczy w sobie ogromne sity napedowe, bogactwo mozliwych przezyc, rozma-
itos¢ zachowan i przekonan. Z etycznego punktu widzenia jest bardzo trudna
do opisu i oceny. W realnych mitosnych zwiazkach ujawniaja sie réznorodne po-
trzeby ludzi, a jednoczesnie mitosc ogromnie zmienia cztowieka. Wielokrotnie
opisywano to, Ze mitosc rzadzi ludzmi — wytraca z rownowagi, zaburza rozsg-
dek i osobiste zasady. Ocena etyczna i stawianie ludziom moralnych wymagan
wydaja sie w tym obszarze zycia szczegolnie trudne. Nie zwalnia to nas jednak
z powinnosci wskazania pewnych problemaw®.

Mitosc erotyczna, ktora ma warunki do realizacji
i rozwoju, wzbogaca ludzkg osobowosé | mobilizuje do
pozytywnego dziatania.

Na wstepie warto zauwazyc potrzebe hierarchizacji ludzkich przezyc i zacho-
wan zwigzanych z seksualnoscig. Otéz sam poped seksualny — dazenie do roz-
tadowania napiecia | uzyskania wtasne| przyjemnosci oraz zachowania z tym
zwigzane — nazwiemy seksem. W takim ujeciu seks jest postawa skrajnie
egoistyczng, poniewaz nie liczy sie z potrzebami i prawami innych ludzi. Moze
prowadzic do wykorzystywania innych, a w skrajnym wypadku do stosowania
przemocy. Z kolei postawe | zachowania ludzkie skierowane na uzyskanie ero-
tycznych doznan i nacechowane szacunkiem dla innych osob okreslimy jako
erotyzm. Wreszcie mitoscig erotyczng nazwiemy stan, w ktdrym oprécz po-
pedu i szacunku dla osoby kochane] wystepuje element statosci | wiernosci®®,
Zaprezentowany podziat z koniecznosci jest bardzo uproszczony. Ktadzie on na-
cisk na wzajemny poziom egoizmu i altruizmu w relacjach erotycznych.

7 Istnieje wiele metod opisu seksualnosci cztowieka. Okreslenia uzyte ponize| 53 jed-
nymi ze stosowanych.
¥ Podziat zapozyczony z ksigzki Kazimierza Imielinskiego Erotyzm, Warszawa 1970.



13.3. ODCIENIE MILOSCI

Widzimy zatem (w pewnym uproszczeniu) kolejne poziomy: egoistycznego
popedu, hedonistycznego partnersiwa, wreszcie monogamicznego zwigzku.
Mitosc erotyczna, gdy jest odwzajemniona, uchodzi za najsilniejszg i najszla-
chetniejszg z wiezi taczacych ludzi. Jest ona odpowiedzig na fundamentalny
problem cztowieka — problem osamotnienia®. Oprécz radosnych doznan niesie
jednak za soba ogromng odpowiedzialnoéé. Mitujacy sie ludzie zawierzajg so-
bie, obiecuja (czesto bez stow) wiernosc | wsparcie. Przy mocnej wiezi uczucio-
wej tatwo jest skrzywdzi¢ ukochang osobe przez egoizm, lekkomysinosc i sta-
bosc. Osoba kochajgca uczy sie, Ze drugi cztowiek moze cierpiec z jej powodu,
Ze dawna swoboda zachowania juz nie jest mozliwa. Bywa tez, ze mitosc ero-
tyczna jest pierwsza w Zyciu powaznag lekcja cdpowiedzialnosci.

Zwiazek mitosny uczy dojrzatosci, a czasem obnaZa egoizm i stabosé ludzi
nieprzygotowanych do udzwigniecia wynikajacych z niego powinnosci.

Jednoczesnie mitosc uczy dialogu miedzyludzkiego, wspierania drugiego czlo-
wieka, pozwala rozkwitngc pozytywnym postawom: czutosci, opiekunczosci
i ofiarnosci. Z powodu mitosci wielu ludzi odwaza sie przekroczyc bariery dy-
stansu do innych i otworzyc sie na bliski, a zarazem ubogacajgcy kontakt z dru-
gim cztowiekiem.

Nie jest naszym zadaniem przedstawiac tutaj wspoétczesne dyskusje na temat
zwigzkow jednoptlciowych. Chcemy jedynie zauwazyc, ze analiza | ocena etycz-
na tych zwiazkow powinna przebiegac z zachowaniem rzetelnosci poznawczej
| uszanowaniem godnosci osob. Uwazamy za konieczne radykalne odrzucenie
agresywnych stereotypow niezaleznie od tego, po ktdrej stronie sporu maja
miejsce.

Mitosc erotyczna jest zbudowana na kompromisie miedzy spontaniczno-
$cia a odpowiedzialnoscia.

Przykiad 6.

Jacek i Mariola sg mtodym matzenstwem z matym dzieckiem. Jacek Zle znosi codzien-
nosc zwigzang z ciezkg pracg, po ktdrej w domu zastaje grymaszace dziecko i zmeczo-
ng, zdenerwowang zone. Koledzy namawiali go na weekendowy biwak, a jemu zabrakto
odwagi przyznac sie zonie, 2e bardzo tego potrzebuje. Skonczyto sig na tym, ze, nic nie
mowiac, w pigtek po pracy pojechat z kolegami. Przerazona Mariola w srodku nocy zjawi-
ta sie u tescidw | btagata ich o pomoc w poszukiwaniu meza.

W przywotane] sytuacji Jacek ujawnit niedojrzatosc i brak umiejetnosci komuni-
kowania sie z Zona. Spontanicznie uciekt od trudnej rzeczywistosci, wywotujac
u Zony strach i narazajac ja na wysitek nocnych poszukiwan,

Wielokrotnie byta juz mowa o tym, Ze czlowiek jest powotany do odpowiedzial-
nosci. Nie moze zatem catkowicie ulegad¢ zachciankom i emocjom. Z tej per-
spektywy warto uwaznie spojrzec na seksualnosc cztowieka. Wiemy, Ze istnie-
je ogromna ilos¢ norm moralnych dotyczacych zycia piciowego: od surowych

** Tego sformutowania uzyt Erich Fromm w ksigZce O sztuce mifosci, Warszawa 1973.
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ograniczen, sprowadzajacych ptciowosé jedynie do funkcji ptodzenia dzieci
(i tylko w matzenstwie), po skrajny liberalizm niestawiajacy zadnych ograniczen
co do wieku inicjacji seksualnej i zachowan ptciowych (jedynie poza zasadg nie-
stosowania przemocy). Wspotczesnie tatwo o silne zderzenia réznych zacho-
wan i przekonan na temat tego, co stuszne i dozwolone.

Rezygnujemy teraz z przedstawiania szczegotowych propozycji rozwigzan, two-
rzenia etyki 2zycia seksualnego odnoszacej sie chocéby do problemu seksualnej
inicjacji. Wydaje sie nam, ze myslenie o wartosciach w duchu wyzej prezento-
wanym daje podstawy dla samodzielnych wtasciwych rozstrzygniec.

Odpowiedzialne myslenie o Zyciu seksualnym dotyczy szacunku dla siebie
samego | innej osoby, ktora mozna skrzywdzi¢ zachowaniem egoistycznym
czy nierozwaznym, a takze dalekowzrocznego przewidywania konsekwen-
cji danych dziatan dla potencjalnej rodziny.

Postawa uszanowania i wspierania obiektu mitosci nabiera szczegolnej wagi
w zwienczeniu mitosci erotycznej — matzenstwie. Ono z kolei, jak pisalisSmy
uprzednio, ma fundamentalne znaczenie dla rozwoju dziecka.

Istota matzenstwa zdaje sie zawierac w dwadch
sktadnikach: we wspomaganiu sie pary ludzi

w drodze przez zycie oraz w doprowadzeniu dzieci
do dojrzatosci.

Na myslenie mtodego cztowieka na temat ptci wptywa wiele czynnikow, Nalezg
do nich miedzy innymi: rosngcy (i rozbudzany przez kulture masowg) poped
plciowy, presja rowiesnikow, osobisty niepokdj zwigzany z brakiem doswiad-
czenia i lekiem przed niepowodzeniami, wzorce | nastawienia uczuciowe wynie-
sione z domu, potrzeba czutosci | osobistego towarzysza godnego zawierzenia.
Roztropnemu postepowaniu w tym zakresie nie sprzyja nastepujacy fakt:

Sfera uczuc zwigzana z seksualnoscia ma ogromna site dziatania. tatwo tu
wiec uruchomic emocje, nad ktorymi sie nie panuje.

Przygladajac sie zachowaniom miodziezy zwiazanym z picia, mozna znaleic
postawy skrajnie przeciwstawne. Od brutalnego deptania godnosci czterna-
stoletnie] dziewczyny (patrz: przyktad 4.) do niesmiatych | subtelnych marzen
skrywanych przed szyderczym smiechem otoczenia. Wydaje sie, ze obok ro-
snacej swobody zachowan seksualnych mamy do czynienia z ich brutalizacja.
Niepoko] moralistow | zwyczajnych obywateli wydaje sie w tym wypadku uza-
sadniony. Osobista odpowiedzialnosc za wiasny rozwdj dotyczy takze mitosci,
W te| subtelne] materii warto zachowac rownowage miedzy spontanicznoscia
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a odpowiedzialnoscig. Warto rowniez zadac sobie gtebsze pytanie: czym w isto-
cie jest dla mnie moja ptec?

Tutaj moze byé pomocna refleksja Jézefa Tischnera: Czym jest ptec? Jakim
stuzy wartosciom? Wszyscy, ktorzy, odpowiadajgc na to pytanie, wskazujg na
ludzkie ciato, dokonujq niestychanego splycenia sprawy. Plec siega o wiele gie-
biej, dotyka osoby. Wydaje sig, Ze postgpimy najwtasciwiej, gdy powiemy, Ze
plec jest szczegding .wartosciq”, ktora okresla sposob przejawiania sie ,dobref
woli” osoby w swiecie. [...] Przede wszystkim ptec jest prawdziwg wartosciq, jest
dobrem czlowieka, przez kiore cztowiek mozZe giebiej przeZyc tajemnice Zycia
i wiecej dobrego po sobie zostawid na ziemi®®,

Cytowana mysl odstania potrzebe patrzenia na ptec jako na wartosc szczegol-
na. Nie neguje ona fundamentalnej godnosci | rownosci obu ptci. Natomiast
zwraca uwage na ich niejednakowosc. Istnieje obszerna literatura opisujaca
bogactwo roznic miedzy mezczyznami a kobietami. Stuszna walka kobiet o row-
nouprawnienie nadawata owym réznicom zabarwienie negatywne i (wraz z in-
nymi tendencjami cywilizacji) sprzyjata ujednolicaniu zycia kobiet i mezczyzn.
Tymczasem wydaje sie, e wspomniane réznice sa Zrodtern realnych zobowia-
zan jednostek (np. mozliwosc karmienia dziecka piersia). Wynika z tego jedno-
czesnie powinnosc wzajemnego ZroZzumienia i uszanowania obu ptci — pomimo
roznic, a nie w wyniku ich braku. Wielokrotnie uprzednio opisywana powinnosc
moralna pracy nad sobg stawia tutaj postulat przezwyciezania jednostkowych
i kulturowych ograniczen.

Mitosc¢ braterska (inaczej zwana mitoscig blizniego) jest postawa w stosunku
do innego cztowieka, ktdra wniosto do kultury chrzescijanstwo. Pojawita sie
w ramach nauki Chrystusa i przez wiele stuleci uchodzita za jeden z podsta-
wowych wyznacznikow moralnosci chrzescijanskiej. Niezaleznie od religijnego
Zrodia przykazania mitosci blizniego istnieje silne uzasadnienie etyczne dla tej
mitosci. Wywodzi sie ono z przekonania o potrzebie afirmacji* kazdego czto-
wieka, jako z natury obdarzonego godnoscig i z natury potrzebujgcego mitosci.

Zacytujmy tutaj Ericha Fromma: Mifos¢ nie jest zasadniczo stosunkiem do ja-
kiejs okreslonej osoby; jest ona postawq, pewnq wiasciwosciq charakteru, ktora
okresla stosunek czlowieka do swiata w ogole, a nie do jednego . obiektu” mifo-
sci. [...] mitosé braterska. Przez okreslenie to rozumiem poczucie odpowiedzial-
nosci, troske o kogos, poszanowanie, poznanie kazdej ludzkief istoty oraz chec
ufatwienia jej Zycia™.

Mitosc braterska rozni sig zasadniczo od mitosci opisanych w niniejszym
rozdziale. Jako postawa jest ona przede wszystkim aktem woli — podjetym
i weigz podejmowanym, podtrzymywanym ciggtym wysitkiem mimo rozma-
itych przeszkod.

0 1. Tischner, Etyka wartosci i nadzied [w:] 3. Tischner, 1.A. Ktoczowski, Wobec wartosci,
Poznan 2001, s. 100.

** Tutaj: uznania za wartosc wysoka.

*2E. Fromm, O sztuce mifosci, Warszawa 1973, 5. 59-60.

mitosé braterska
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W postawie mitosci braterskiej ujawnia sie charakter cztowieka jako podmiotu
etycznego. W ten sposob jednoczy sie wrazliwosc ujawniajgca godnosc ludzi

oraz dobra wola powodujaca wcielanie idei mitosci. Mitosc¢ braterskg mozna
stusznie uznac za przejaw zwienczenia rozwoju etycznego cztowieka.

Trzeba jasno stwierdzic, ze idea mitosci blizniego napotyka — zarowno w tearii,
jak i w praktyce — ogromne trudnosci. Do zasadniczych przeszkod mozna zali-
czyc roznego typu awersje i antypatie zywione do ludzi, lek przed skrzywdze-
niem, uleganie sktonnosciom hedonistycznym, niechetnym do wyrzeczen i tro-
ski o bliznich. Z kolei mitosci blizniego sprzyjaja: bogata uczuciowosc wyzsza,
rozwinieta religijnosc oraz refleksyjna postawa.

Realizacja mitosci braterskie] wymaga przekracza-
nia murdw ignorancji, leku | egoizmu dzielacych lu-
dzi od siebie. Motywacia dla owego przekraczania
jest dostrzeZenie godnosci | wartosci csoby mimo
tego wszystkiego, czego w nigj nie akceptujemy.

Powraca zatem pytanie: dlaczego kochac innych ludzi niezaleznie od ich pozycji
i zachowania, niezaleznie od wtasnych gustow | potrzeb? Odpowied?, jezeli zre-
zygnujemy z religijnego uzasadnienia, moze brzmiec nasiepujaco:

Mitos¢ braterska realizuje w praktyce wartoéé osoby ludzkiej, zaréwno

kochajacego, jak i kochanych, i jest odpowiedzia na podstawowa potrzebe
cztowieka — zycia w harmonii z innym ludzmi.

Mitosc braterska, aby byta petna, nie moze pomijac samego podmiotu mitosci.
Whbrew obiegowym przekonaniom ludzie czesto majg do samych siebie stosu-
nek negatywny. Zacytujemy tutaj stowa refleksyjnego nauczyciela: Mys! plyng-
ca z Tischnerowskie[ inspiracji prowadzita nas od podwazenia obcosci Innego,
poprzez szacunek i pielegnowanie, az do odkrycia wlasnej rozpaczy. Bliznim po-
trzebujgcym pomocy okazuje sie jo sam — bo sam siebie sqdze, skazufe i karze™.
Etyczny wymiar stosunku podmioctu moralnego do samego siebie jest odreb-
nym, cbszernym problemem.

Nasze rozwazania na temat mitosci mozna zakonczyc nastepujaca konklu-
zjg. Otoz w mitosci przestanka dobitnie etyczna — fundamentalnie dobra wola
w stosunku do obiektu mitosci — jest czesto stowarzyszona z poteznymi uczu-
ciem z nim zwigzanymi. Zatem z jednej strony dobro uzyskuje wsparcie uczucia,
z drugiej zas — uczucie znajduje sie pod potencjalnym wpltywem dobrej woli.
Uswiadomienie sobie tej podwadjne|j zaleznosci jest ze wszech miar pozyteczne.

* P, Kotodzirski, Od Obcego do BliZniego [w:] Aktualnosé Tischnera. Materialy pokonfe-
rencyjne, Szczecin 2008, 5. 74.



13.3. ODCIENIE MILOSCI

PODSUMOWANIE LEKCJI

W pojeciu milosci lacz sie emocje, uczucia i przekonania moralne.

Emocje to zmiany obejmujace pobudzenie fizjologiczne, odczucia, procesy poznawcze, zachowania.
Powstaja w odpowiedzi na konkretna sytuacje. Uczucia to trwaly stosunek do osdb, przedmiotdw
i idei.

Potrzeby wiaza sie z uczuciami - brak ich zaspokojenia wywoluje konkretne uczucia. Hierarchizagji
potrzeb dokonal Abraham Maslow.

Przyjaén jest uczuciem bedacym przejawem milosci. Jej definicja jest nieostra - mianem przyjazni
okresla sie rozne typy relacji miedzyludzkich, niewynikajacych z zaleznosei sluzbowej, rodzinnej czy
erotycznej.

Miloé¢ rodzinna jest kolejnym rodzajem milogci. Rodzi ona wiele moralnych konfliktéw, np. kon-
flikt miedzy wymaganiami stawianymi dzieciom przez rodzicéw czy moralna oceng ich zachowan
a bezwarunkowa miloscia.

Milosé¢ erotyczna jest jednym z trudniejszych do opisania rodzajéw milosci. Waznym aspekrem,
ktéry nalezy wziad pod uwage, jest poped seksualny, wspolwystepujacy w tym rodzaju milosci wraz
z szacunkiem, wiernoscig i staloscia wobec kochanej osoby.

Milos¢ braterska to postawa wobec drugiego czlowieka wywodzgca sie z chrzescijanskiej potrzeby
afirmacji kazdej osoby jako istoty obdarzone godnodcia 1 potrzebujacej milosci. Postawa milosa
braterskiej jest akrem woli. Ujawnia ona charakter czlowieka jako podmiotu etycznego i mozna ja
uznad za przejaw zwienczenia rozwoju etycznego czlowieka,

Kazdy rodzaj milosci uczy odpowiedzialnodci.
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PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. Podaj przyktady przezyé, podczas ktorych czutas/czutes sie czlowiekiem wolnym,

2. Znajdz, korzystalac z literatury, filmu badz wspomnien znajomych osab, trzy przyktady opisujace
zniewolenie ludzi Zyjacych w Polskie] Rzeczypospolite] Ludowei.

3. Wymien trzy argumenty za twierdzeniem, Ze czlowiek uzalezniony od herpiny jest cztowiekiem wol-
nym, oraz trzy argumenty przeciw temu zdaniu. Rozstrzygni|, czy wedlug ciebie to twierdzeme jest
prawdziwe,

4. Wskaz trzy przyktady manipulacji dokonywanej na ludziach przez reklame konsumpcyjna.

5. Zapoznaj sie z dostepnymi informacjami dotyczacymi konfliktu wokot budowy obwadnicy Augustowa
biegnace] przez Doline Rozpudy. Cdpowiedz na pytanie, kio mial wedlug ciebie racje w tym sparze.

6. Ustosunkuj sie do twierdzenia Cycerana, 2e tym, co najbardziej zniewala cziowieka, jest strach.

7. Omow na przyktadach réznice miedzy wolnoscia a swawola.

8. Poda| trzy przyktady tego, czego nie tolerujesz. Omow dokladnie, jak sig przejawia twoja nietolerancia.

9. Skomentuj zdanie: ,Jestem nistolerancyjny dla nietolerancji”. Wskaz jego wewnetrzng sprzecznosc
oraz znajd zatozenia, ktdrych dokonanie usuwa te sprzecznosc.

10. Napisz w zeszyoie, cZy wedtug ciebie nalezy byc tolerancy|nym w podanych ponizej sytuacjach. Uza-

sadnij swoje stanowisko,

al Ania ma pietnascie lat. Upita sie piwem i chce koniecznie kapad sie w morzu.

b} Koledzy jadg autobusem | bardzo glosno sie zachowuja.

c} Synek sasiadki zrywa kwiaty z klombu przed waszym wspdlnym domem.

d) Uczestnik spotkania towarzyskiego namawia do palenia papierosow kogos, kto wlasnie zerwat z na-
togiem.

11. Wskaz argumenty przemawiajgce za postawg tolerancji wobec stanowiska ojca, ktdry z powodow
religiinych odmawia dokonania transfuzji krwi ratujacej zycie jego dziecka, i argumenty przeciwko
takie] postawie,

12. Wymier trzy przyktady audycji telewizyjnych badZ innych przekazdw medialnych, dzigkl ktdrym inne
kultury lub obyczaje staly sie dla ciebie mniej obce.

13. Podaj pigc przykladdw uczuc pozytywnych i negatywnych. Uzasadnij swojg klasyfikacie podanych
uUcZuc,

14. Skomentuj mys! buddyjskiego mysliciela Thich Nhat Hanha: Naucz sig wykrywac { transformowac
zte uczucia, poki sg tylko ziarnem w twojey swiadomosci.

15. ZnajdzZ piec przykiadow z literatury badz filmu ukazujacych mitosé romantyczng. Zdefiniuj ideat tej
mitasc,

16. Wymien piec przyktaddw reklam telewizyjnych, ktore wedlug ciebie odwoluia sig do erotycznych
potrzeb i skojarzen odbiorey.

17. Skomentu] mys| Ericha Fromma: Mitoscig dojrzatg nazywamy zjednoczenie uwarunkowane zacho-
waniem integralnosci drugiego.

18. Skomentu) teze: .Mitosc moze prowadzic cztowieka zarowno do wzloty, jak | do upadku”,

19. Napisz w Zzeszycie wypracowanie na temat: Jakie istniejg przyczyny utrudniajace realizacje zasady
.Mitu] blizniego swego jak siebie samega?”.



PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

TEKST ZRODLOWY

O szruce milosci

W przeciwienstwie do zjednoczenia symbiotycznego dojrzala milosé jest zjednoczeniem uwarunkowanym
zachowaniem integralnosci czlowieka, jego indywidualnosci. Milosé jest aktywna sila w czlowieku, sila, krora
przebija sie przez mury oddzielsjace czlowieka od jego bliznich, sily jednoczaca go z innymi; dzieki milodc
czlowiek przezwycieza uczucie izolacyi | osamotnienia, pozostajac przy tym soba, zachowujae swa integralnosé.
W milosci urzeczywistnia sie paradoks, ze dwie istoty staja sie jedna, pozostajac mimo to dwiema istotami.

Jezeli mowimy, ze milosc jest dzialaniem, narykamy sie na trudnosé polegajaca na dwuznacznosci
stowa .dzialanie”. Przez .dzialanie’ w dzisiejszym ujeciu rego slowa rozumiemy zazwyczaj czynnosg,
ktdra kosztem pewnego nakladu energii powoduje jakas zmiane w istnigjgcej syruacyi. Uwazamy wigc, 2e
czlowiek jest aktywny, jezeli prowadzi interesy, studiuje medycyne, pracuje przy tasmie automatycznej,
robi stél lub uprawia sporty. Wspélna cecha rvch wszystkich czynnosci jest to, Ze skierowane s3 one na
osiggniecie jakiegos zewnetrznego celu. Nie bierze sig natomiast pod uwage motywacji tej dzialalnodei.
Wezmy na przyvkiad czlowieka, ktérego do nieustannej pracy popycha uczucie glebokiej niepewnosci
i osamotnienia, lub kogos, kim powoduje ambicja czy zadza pieniedzy. W obu tych wypadkach czlowiek
jest niewolnikiem namigtnosci, a jego dzialalnosé jest w rzeczywistosci .biernoscia’, gdvz jest on pope-
dzany; jest ofiara, a nie .sprawcy’. £ drugiej strony czlowiek, krory siedzi spokojnie i rozmysla, nie majac
w tym Zadnego innego celu poza zglebieniem samego siebie | swojej jednosei ze Swiatem, uwazany jest za
czlowieka .biernego”, poniewaz nie .robi” nic. A w istocie to oddawanie sie skoncentrowane) medytacii
jest najwyzszg forma aktywnosci, jaka istnieje, jest dzialainiem duszy, mozliwym jedynie pod warunkiem
istnienia wewnetrznej wolnosci i niezaleznodei. Jedno z pojec dzialania, pojecie dzisiejsze, definiuje je
jako uzycie energii dla osiggniecia zewnetrznych celow; inne mawi o uzycin wrodzonych sil czlowieka,
niezaleznie od tego, czy pociaga to 2a soby jakykolwiek zmiane w $wiecie zewnetrznym. [...]

Milosc to dzialanie, a nie bierne doznawanie, Czynny charakter milosci mozna najogolnie; okreslic
zdaniem, ze kochad to przede wszvstkim dawad, a nie brad,

Co to znaczy dawac? Chociaz odpowiedz na to wydaje sie zupelnie prosta, w istocie jednak jest
ogromnie niejasna i zawila, Najbardzie) rozpowszechnionym nieporozumieniem jest przypuszczanie, ze
dawac znaczy Jwyrzekad sie’, ze czlowiek sie czegos pozbawia lub Ze sie poswieca, W ten sposéb odczuwa
akt dawania czlowiek, ktory w swoim rozwoju nie wznios! sie ponad stan zainteresowania orrzymywa-
niem, wyzyskiwaniem i gromadzeniem. Czlowiek o nastawieniu komercjalnym chee dawac, ale jedynie
wowczas, kiedy otrzymuje cos w zamian; dawanie bez otrzymywania jest dla niego oszustwem. Ludzie
o nieproduktywnym nastawieniu odczuwaja dawanie jako zubozenie, Diarego tez wiekszosé osab rego
rodzaju dawad nie chee. Niektorzy czvnia z dawania cnote, trakrujac to jako czynienie ofiary. Uwazaja,
7e nalezy dawac wlasnie dlatego, iz jest ro przykre; pozytywna wartos¢ dawania lezy dla nich w samym
akeie zgody na poniesienie ofiary. Dla ludzi tyeh zasada, ze lepiej jest dawaé niz braé, oznacza, ze lepie)
cierpiec z powodu utraty niz doznawac radosci.

Dla osob produktywnych dawanie posiada zupelnie inne znaczenie. Dawanie jest najwyzszym prze-
jawem mocy. W samym akcie dawania doswiadezam mojej sily, bogactwa, mojej potegi. To doznanie
W2Zmozone] Zywotnosci i mocy napeinia mnie radoscia. Czuje w sobie nadmiar ekspansywnosci 1 Zvcia,
totez preepelnia mnie radosé, Dawanie jest bardziej radosne niz otrzymywanie nie dlatego, 2e jest utratg
czegos, lecz dlatego, ze w akcie dawania przejawia sie moja Zywornosé, [..]
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FODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

W sferze materialnej dawad znaczy byé bogatym. Nie jest bogary ten, kto duzo ma, lecz ten, kto duio
daje. Ten, kto jedynie gromadzi, kto zamartwia sie z powodu jakiejd straty, jest w sferze psychologiczne]
biednym, zubozalym czlowiekiem, niezaleznie od tego, ile posiada. Krokolwiek potrafi dawac z siebie - jest
bogaty. Czuje sig jak ktos, kto moze przekazywad cof z siebie innym. Jedynie ten, kto jest pozbawiony rzeczy
najniezbedniejszych do utrzymania sie przy zyciu, rylko taki czlowiek bylby miezdolny do odczuwania
radosci dawania rzeczy materialnych, Ale codzienne doswiadczenie wykazuje, ze to, co dany czlowiek
uwaza za minimum koniecznosci, zalezy w rownej mierze od jego charakteru jak i od tego, co w danej
chwili posiada, Powszechnie wiadomo, ze ludzie biedni daja o wiele chetnie) niz bogaci. Niemniej zdarza
sie takie ubdstwo, ktdre nic juz nie ma do zaofiarowania, i wtedy jest tak ponizajace nie tylko z powodu
cierpienia, jakie bezposrednio powoduje, ale rowniez dlatego, ze pozbawia radosci dawania.

Jednakze najwazniejsza dziedzina, w ktorej czlowiek moze cos dac czlowiekowi, nie jest sfera rze-
czy materialnych, lecz scisle ludzkich. Co daje jeden czlowiek drugiemu? Daje siebie, to, co jest w nim
najcenniejsze, daje swoje zycie. Nie musi to oczywiscie oznaczad, Ze poswieca swoje Zycie dla drugiego
czlowieka, lecz ze daje mu to, co jest w nim Zywe; daje swoja radogé, swoje zainteresownnie, zrozumie-
nie, swoja wiedze, humor 1 swéj smutek - wszystko, co jest w nim Zywe 1 co sie njawnia i znajduje swoj
wyraz. W ten sposéb, dajac swoje zycie, wzbogaca drugiego czlowieka, wzmaga poczucie jego istnienia,
wzmagajgc zarazem poczucie wlasnego istnienia. Nie daje po to, aby otrzymac; dawanie samo w sobie
jest doskonalg radodcia. Lecz dajac nie moze nie rodzié czegos w drugim czlowieky, a to, co zrodzone,
orrzymuje w zamian od obdarzonego; dajac szozerze, musi takze odbieraé. Dajac sprawiamy, Ze drugi
czlowiek staje sie rowniez ofiarodawea i ze teraz wspolnie dzielimy radosc z rego, co powstale. W akcie
dawania cos sie rodzi i obie zainteresowane strony odczuwajy wdzigcznosé do Zycia, krore zrodzito sie dla
nich obojga. Dzieje sie tak zwlaszcza w dziedzinie milosci; oznacza to bowiem, #e milosc jest sila, ktora
rworzy milosé; brak tej silv oznacza niemoznosé obudzenia milosci. [...]

Nie potrzeba chyba podkreslad, ze zdolnosé do milosci pojmowanej jako akt dawania zalezy od roz-
woju wiasciwosci danego czlowieka, Zaklada ona bowiem osiagniecie wybitnie produktywnej postawy
zyciowe]; czlowiek o rakim nastawieniu przezwycieza zaleznosc, wyzwala sig z wszechmocy narcyzmu,
z checi wyzysku, 2 2adzy gromadzenia débr, a nabiera wiary w swoje ludzkie sily i odwagi, aby polegaé na
wlasnych silach. Im bardziej brak mu tych cech, tym bardziej leka sie dawania siebie - a tym samym milosci.

Czynny charakter milodci - poza elementem dawania — ujawnia sie w tym, Ze zawsze wystepujd w niej
pewne podstawowe skladniki wspdlne dla wszystkich jej form, 54 to: troska, poczucie odpowiedzialnosci,
poszanowanie 1| poznanie,

Erich Fromm, O sztuce mifosci, Warszawa 1973, 5. 34-39.

Polecenia do tekstu

1. Wskaz teze wypowiedzi Fromma (akapit 1.),

2. Wyjasni] sformutowanie ,symbiotyczny” (akapit 1.).

3. Jakie okolicznosci sprawiaja, Ze cztowiek nie jest sprawcy” rzeczywistosci?

4, Podaj dwie rozne formy aktywnosci cztowleka.

5. Wyjasni|, czym jest .dawanie”™ dla osob nieproduktywnych.

6. Nazwi), cow sferze materialne; oznacza .dawanie”,

7. Zdefiniu] termin ,dawanie” zgodnie Z jego rozumieniem przez autora zacytowanego tekstu,

8. Na podstawie wiasnej wiedzy i doswiadczenia opisz, jaki jest wedtug ciebie zwigzek migdzy szeroko
rozumianym dawaniem a poczuciem wiasnej wartosci cztowieka dajgcego.

9. Przedstaw, jak rozumiesz cztery podstawowe skiadniki mitosci wymienione przez autora,



PODSUMOWANIE PRLED SPRAWDZIANEM

CYTATY DO INTERPRETACJI

JeZeli czlowiek jest wewnetrznie wolny, mozZe byc takie wolny w kazdej sytuacji, nawet w najbardziej eks-
tremalnych warunkach. Natomiast feZeli nie fest wewnetrznie wolny, to nawet stworzenie odpowiednich
prawnych | konstytucyinych warunkdw wolnosci nie zagwarantufe mu wolnosci, Tadeusz Gadacz
Dazymy do peini swobody, a nie zdajemy sobie sprawy z tego, Ze jedynym jej urzeczywistnieniem bylaby
zupetna samotnosd, [...] Lecz wolnosé - to wszak tolerancja, a tolerancja dla dgzen przeciwnych naszemu
réwna sie dopomaganiu tym przeciwnym dgeniom. Czy mozna sie zdoby¢ na wiekszq niekonsekwencje
czynu, na wiekszq nieprakiycznosc? Tadeusz Kotarbinski

Emocje wigzq sig z wartosciami, Nie wiem, co jest pierwsze, czy od emocji zalezy wybdr wartosci, czy
przeciwnie, to one rodzg takie lub inne uczucia. W kazdym razie rzadko jestesmy wobec wartosci obojetn.
Barbara Skarga
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13. ETYCZNY WYMIAR CODZIENNOSCI - POWTORZENIE

13.1. Podmiot moralny w cywilizacji konsumpcyjnej

« Etycy zastanawiaja sie nad tym, czy czlowiek wspolczesnie jest osobg zdolng do poznania wartosc
i norm moralnych oraz postepowania zgodnie z nimi,

« Czlowiek w swoim postepowaniu moie byc zniewolony. Jednym z rodzajow zniewolenia jest kon-
sumpcjonizm.

« Ograniczenia moga miec rézna postac, np. praw fizyki, nakazdw i zakazdw, ograniczen fizjologicznych
czy psychicznych.

» Lizaleznienie jest szczegolnym rodzajem ograniczenia.

« Wolnosc polega na mozliwosci postepowania wedtug wilasnej woli. Wyrdinia sie dwa rodzaje wolno-
&ciz Jwolnosé od” i \wolnose do”, Wolnose powoduje takie koniecznosd nabycia umiejetnosci dokony-
wania wyboru, co z kolei wiaZe sie z cdpowiedzialnoscia.

« Czlowiek jest odpowiedzialny wzgledem srodowiska, w ktdrym zyje. Wyroinia sie tu dwie podstawo-
we postawy: zachowawcza i ekologiczna.

« Skutki dziatalnosci cztowieka w srodowisku dzielimy na: odczuwalne obecnie, znaczace dla przyszlych
pokolen, dla stery zwierzecej oraz dla sfery pozazwierzecej (takze nieozywionej).

» Biordznorodnosc to bogactwo form Zycia wystepujacych na Ziemi. Jest wartoscia, ktdra nalezy chronic.

« Postmodernizm odrzuca istnienie obiektywnych wartosci norm moralnych, Taka postawa prowadzi do
kryzysu moralnego wspolczesnego spoteczensiwa.

« Czlowiek jest samodzielny i w zwigzku z tym moze charakteryzowac go autonomia moralna. Jej przeci-
wienistwem jest heteronomia moralna. Konkretne przyklady pokazuja, Ze zardwno skrajna autonomia,
jak i heteronomia, sa szkodliwe dla spoleczerstwa,

« Czlowiek ma wolna wole, ale moga na nig wplywac takie czynniki, jak: wiedza, uczucia, potrzeby i na-
wyki. Wolnosc wewnetrzna umozliwia podejmowanie decyzji niezaleznie od czynnikow zewnetrznych.
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13.2. Ziozony problem tolerancji
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Nietolerancja jest niezgodg na pewne zachowania i postawy. Moze przybrac forme negatywnego uczu-
cia, komentarza, zakazu stownego lub fizycznego. Przyczyna nietolerancji jest strach lub niezgodnosd
wtasnych przekonan z odrzucanymi.

Tolerancja negatywna zaklada wyzszosc wartosci nad osobistymi wygodami | gustem. Cztowiek, mimo
braku zgody na pewne zachowania, nie atakuje kogos z powodu jego odmiennosci.

Tolerancja jest koniecznym sktadnikiem wspodtiycia spotecznego.

Konflikty miedzy wyznaniami religijnymi staly sie zaczynem dyskusji o tolerancii religijnej. Stanowig
one ciggte wyzwanie intelektualne | moralne,

Postawa czlowieka charaktertyzujgca sie popieraniem cdmiennych zachowarn i opinii w imie uznawa-
nia wartosci odmiennosci nazywana jest tolerancjg pozytywng.

Gral;::a tolerancji stanowig takie przekonania czy zachowania, ktére prowadza do szeroko rozumiane-
go zta.

Réznorodnosd kulturowa zaktada tolerancije wobec mniejszosci. Wspdtistnienie kultur w obrebie jed-
nego panstwa rodzi jednak wiele konfliktow, takie moralnych.

13.3. Ddcienie mitosci

-

W pojeciu mitosci laczg sie emocje, uczucia i przekonania moralne.

Emocje to zmiany obejmujgce pobudzenie fizjologiczne, odczucia, procesy poznawcze, zachowania,
Powstaja w odpowiedzi na konkretng sytuacje. Uczucia to trwaly stosunek do osob, przedmiotow
i idei.

Potrzeby wigzq sie z uczuciami - brak ich zaspokojenia wywoluje konkretne uczucia.

Przyja#n jest przejawem mitosci. Jej definicja jest nieostra — mianem przyjazni okresla sie rézne typy
relacji miedzyludzkich, miewynikajacych z zaleznosci stuzbowej, rodzinnej czy erotycznej.

Mitosc rodzinna jest kolejnym rodzajem milosci. Rodzi ona wiele moralnych konfliktow.

Mitosc erotyczna jest jednym z trudniejszych do opisania rodzajow mitosci. Waznym aspektem, kto-
ry nalezy wzigt pod uwage, jest poped seksualny, wspdtwystepujacy w tym rodzaju mitosci wraz
z szacunkiem, wiernoscig i statoscig wobec kochanej osoby.

Mitosc braterska to postawa wobec drugiego czlowieka wywodzaca sie z chrzescijanskiej potrzeby
afirmacji kazdej osoby jako istoty obdarzonej godnoscia i potrzebujacej milosci. Postawa mitosci bra-
terskiej jest aktem woli. MozZna ja uznac za przejaw zwienczenia rozwoju etycznego czlowieka.

Kazdy rodzaj mitosci uczy odpowiedzialnosci.
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Zastanow sie

1. Czy kiedykolwiek musiatas/musiates dokonac trudnego wyboru? Czy udato ci sie po-
stapic tak, abys czuta/czut, ze postgpitas/postapites dobrze?

2. Czy zdarza ci sie porownywac swojg sytuacje Zyciowg do sytuacgj innych osob? Czy
odczuwasz wdziecznosc za to, co jest ci dane, czy raczej umacnia sie twoje niezado-
wolenie?

3. Czy czujesz sie patriotka/patriota? Jaki sens przybiera wspotczesnie to stowo?

4. Co |est przyczyng niecheci, jaka wzbudzajg w nas rozne formy korupcji: przekupstwo,
nepotyzm, defraudacja?

Etyka, jak kazda nauka, postuguje sie ogolnymi pojeciami | stwierdzeniami.
Podejmuje probe uporzadkowania problemdw, ktére wielokrotnie rozwazamy
i probujemy zweryfikowac, oczekujgc czesto konkretnych rozwigzan i jedno-
znacznych odpowiedzi. Tymczasem natura pewnych dylematéw moralnych jest
na tyle skomplikowana, ze staty sie one osobnymi tematami badan etycznych,
co przyczynito sie do gwattownego rozwoju etyki stosowanej.

W strone morza, rez. Alejandro Amenabar
{czytaj: alehandro amenabar; 2004). Trudne
sytuacje Zyciowe, takie jak paraliz w wyniku
wypadku, uswiadamiaja, Ze nasze intuicje
dotyczgce dobrego zycia moga wymagac rewizji.
Ramon Sampedro, bohater filmu W strone
morza, uznat, ze schorzenie odbiera mu
godnosg.

W poprzednich rozdziatach podrecznika staralismy sie ukazac ztoZzonosc | bo-
gactwo problematyki etycznej oraz jej nierozerwalny zwigzek z zyciem czltowie-
ka. Podejmowanie decyzji czesto taczy sie z wyborem i chronieniem rdznych
wartoscl. Czasami jest to wybor migdzy wartoscig wyZszg a niZsza, na przyktad
wiedy, gdy trzeba przetamac stabosc czy egoizm w sytuaciji, gdy jasno widzimy,
co nalezy robic.
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14.1. Dylematy etyczne

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, czym 53 dylematy etyczne;

« rozwazysz przyklady takich dylematow.

b =

Zwykle dla osoby dojrzatej rozpoznanie tego, co stuszne, nie jest trudne. Istniejg
jednak okolicznosci, kiedy dokonanie wtasciwego wyboru nie jest proste. Takie
sytuacje nazywamy dylematami etycznymi®. Ponize| przedstawimy wybrane
dylematy etyczne, migdzy innymi zwigzane z eutanazjg, samobojstwem i abor-
cja. Przywotamy niektore argumenty stosowane podczas dyskusji na ich ternat
oraz wskazemy, jak bardzo stosowana wtedy argumentacja wynika z podstawo-
wych przekonan dotyczacych tego, co jest uwazane za stuszne.

Eutanazja (z gr. euthanasia — dobra smierc) to pojecie, ktére po raz pierwszy zo-
stato uzyte przez Francisa Bacona (czytaj: fransisa bejkona), ktdry rozumiat je jako
skracanie nieuniknionych cierpien konajgcemu®. Eutanazja budzi wiele emocji
| sprzecznych opinii przede wszystkim dlatego, ze je] dokonywanie jest sprzeczne
z przysiega Hipokratesa, ktore| fragment brzmi: Nigdy nikomu, takZe na Zqdanie,
nie dam zabdjczego Srodka ani tez nawet nie udziele w tym wzgledzie rady”.

Jacek Malczewski, Smieré (1917)

Zakaz eutanazji moZe by¢ wiec uzasadniony przestrzeganiem
etyki lekarskiej. Mozna tez stwierdzic, Ze dokonywanie eutanazji
jest odbieraniem 2ycia uznawanego za swietosc. Patrzac szerzej: niezgoda na eu-
tanazje wynika z przekonania, Ze odebranie Zycia cztowiekowi, nawet z perspek-
tywy nieuchronnej smierci w cierpieniach, jest czynem niedopuszczalnym.

1 Dobrym przykladem dydaktyczne| analizy dylematdw etycznych jest ksiazka: J. Holdw-
ka, Wybrane problemy moralne wspoatczesnosci, Warszawa 1994,

? Nie nalezy myli¢ eutanazji czynnej z eutanazjg bierng - ortotanazja (z gr. orthos - stusz-
ny, thanatos — smieré) — zaniechaniem dalszego sztucznego podtrzymywania Zycia pa-
cjenta bedacego w stanie agonalnym,

*Zob. J. Gula, Hipokrates a przerywanie cigZy [w:] J.W. Gatkowski, J. Gula (red.), W imie-
niu dziecka poczetego, Rzym—Lublin 1991.

dylemarty etyczne

eutanazja
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Etyke, ktora zakazuje pewnych czynow bez wzgledu na ich mozliwe konse-
kwencje, nazywamy etyka absolutystyczna.

Etyke, kidra uzaleznia wartosc moralng czynu wytacznie od jego konsekwencji,
nazywamy etyka konsekwencjalistyczna.

Wydaje sie, ze kluczowym elementem etycznej dyskusji nad zadawaniem ,.do-
brej smierci” jest okreslenie tego, co uznajemy za wartosc najwyzszg. Jezeli
lekarze stwierdzg u pacjenta stan terminalny,® wiedy pozostaty okres Zycia jawi
sie choremu jako beznadziejne oczekiwanie na smierc, czesto potaczone z wiel-
kim i narastajgcym cierpieniem (warto jednak pamigtac, ze medycyna nie jest
nauka scista | przewidywanie nieuchronnosci oraz terminu smierci bywa omyl-
ne). Nie mozna rowniez lekcewazyc faktu, Ze dla rodziny chorego obcowanie
Z jego cierpieniami stanowi zwykle ciezka probe. Stad pojawiaja sie twierdzenia
o prawie do eutanazji. Argumentacje za jej mozliwoscig wspiera rowniez indy-
widualizm dominujacy we wspotczesne] kulturze. Nadaje on jednosice duze
uprawnienia, takze do zakonczenia Zycia wypetnionego cierpieniem. Obecnie
w Holandii, Belgii, Luksemburgu, Japonii, kilku amerykanskich stanach oraz
w australijskim Terytorium Pétnocnym prawo pozwala na dokonanie eutanazji
poprzedzone| procedurg chronigca osoby w stanie terminalnym przed pochop-
ng decyzja badz ztg wola otoczenia.

Etyka stawia pytanie, czy istnieje granica, za ktorg czto-
wiek nie musi sie juz zmagad z whasnym cierpieniem.

Trzeba jeszcze postawic pytanie, jakie zycie jest
godnym Zyciem. Eutanazja jest posiulowana jako
kres Zycia petnego cierpiern z nieuchronng per-
spekiywa smierci. Zgodnie ze wskazanym sia-
nowiskiem jednostka w takiej sytuacji uzyskuje uprawnienie do popetnienia
samobdjstwa za posrednictwem lekarza — do tego bowiem sprowadza sie
eutanazja. Czy takie uprawnienia mozna rozciagnac na oscbe sparalizowang
lub przezywajaca ciggte, nieuleczalne bdle? Czy istnieje granica, za ktdrg czto-
wiek moze zrezygnowac ze zmagania sie z niesprawnoscig i cierpieniem? Coraz
liczniejsze zadania prawa do eutanazji sa najprawdopodobniej zwigzane z na-
rastajaca spoteczng niecierpliwoscia, brakiem checi i zdolnosci do przyjecia
cierpienia jako nieuniknionego sktadnika egzystencji. Mozna przypuszczac, 7e
wskazana tendencja wynika z dominujacego wspdtczesnie hedonistycznego
i technokratycznego pode|scia do Zzycia, w mysl kidrego pogodzenie sig z tym,
co nieuniknione, wydaje sig anachroniczne i bezsensowne.

4 Stan terminalny (z tac. terminus — granica, kres) — ostatni okres 2ycia chorego, kiedy
badania diagnostyczne | leczenie przyczynowe nie majg juz znaczenia.
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Trzeba zauwazyc, ze w dyskusji nad dopuszczalnoscig eutanazji dochodzi do
sporu pomiedzy wyznawcami dwoch wartosci wysokich: swietosci 2ycia ludz-
kiego oraz wolnosci jednostki. Przy blizszej analizie okazuje sie, Zze takiej koli-
zji by¢ nie moze: na gruncie uznania wolnosci za podporzadkowang prawdzie
(a takg jest wolnosc istoty rozumnej) nie ma mozliwosci konfliktu z fundamen-
talng wartoscia, jaka jest ludzkie zycie.

Samobdjstwo, czyli cdebranie sobie 2ycia przez osaobe, ktdra nie jest w stanie
terminalnym, jest jednym z najbardziej tragicznych wydarzer w zyciu jednostki
| wspalnoty.

Przykiad 1.

Po przerwie wakacyjnej przed lekcja etyki do nauczyciela podeszta uczennica. .Panie
profesorze, czy mozemy na lekeji porozmawiac o samobdjstwie? Latem zabit sie mdj ku-
zyn i nikt nie chce ze mng o tym rozmawiac...”,

U kazdego wrazZliwego cztowieka budzi zgroze fakt, ze ktos z wtasnej woli moze
targnac sie na swoje Zycie. Wielokrotnie traktowano samobojstwo jak wielkie mo-
ralne zto. Bywato, Ze osoby, ktdrym sie nie udato umrzed, byty za te probe sadzone.

Etyczne myslenie o samobojstwie bierze pod uwage dwa fundamentalne stwier-
dzenia. Z jednej strony zadanie sobie smierci jest wielkim ztem, zniszczeniem
wartosci bardzo wysokiej. Jako takie budzi naturalny sprzeciw. Z drugiej strony
jest ono przejawem wolnosci cztowieka, kidra uznajemy za fundamentalng
wartosc i uprawnienie jednostki. Wedtug skrajnych obiektywistdw zadanie so-
bie Smierci jest bezdyskusyjnie ztem moralnym. Zarazem trudno jest odmaowic
osobie, szczegolnie dorostej, prawa do zakonczenia swojego Zycia. Jezeli zatem
zrezygnujemy z moralnego rygoryzmu, dochodzi do gtosu wspélczucie i szacu-
nek dla woli innego cztowieka.

Wspdétczucie to cos wiece| niz poruszenie uczuciowe, To dobra wola zrozumie-
nia Zrodet tragicznej decyzji. Mysl o stanie psychiki osoby odbierajgcej sobie
Zycie kazZe przypuscic, ze przede wszystkim cierpi i stracita nadzieje. (Warto
pamietac, ze nadzieja jest jednym z najwazniejszych przezyc w Zyciu cztowieka,
zarowno w wymiarze samozachowawczym, jak i etycznym). Poniewaz cierpie-
nia sg subiektywne, wiec nie mamy uprawnien do lekcewazenia ich dziatania;
szczegolnie wtedy, gdy ktos choruje na depresje. Trzeba wspomniec, Ze prdba
samobdjcza moze by¢ swoistym wotaniem o pomoc w okresie bardzo bole-
snych przezyc. Wotaniem rozpaczliwym, poniewaz dana osoba juz nie wierzy
w to, Ze mozZna jej pomoc w bardziej praktyczny sposdb.

Réwnoczesnie mamy liczne Swiadectwa zadania sobie smierci aktem prawdzi-
wie wolnej woli. Dotyczy to tych, ktérzy nie chcieli cierpie¢ w okrutnych katow-
niach, oraz tych, ktérzy uznali, Zze po dokonaniu ztych czyndw nie zastuguja na
dalsze zycie. Szczegdlne kontrowersje budza ludzie, ktérzy dokonali samospa-
lenia w protescie przeciw spotecznemu ziu®.,

% Chocby Jan Palach w Czechostowac]i czy Ryszard Siwiec w Polsce w proteécie prze-
ciwko zdtawieniu Praskiej Wiosny przez Woska Uktadu Warszawskiego.

eryczne mydlenie
o samobdjstwie
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Myslenie o samobaojstwie wymaga dojrzatosci | dobre| woli na miare tragiczno-
sci takiego wydarzenia.

Aborcja, czyli przerywanie cigzy, budzi liczne kontrowersje. Warto zdawac so-
bie sprawe, 2e temperatura spotecznych dyskusji na ten temat sprzyja manipu-
lacjom i wrecz demagogii — od gtoszenia hasta ,,Moj brzuch — moja sprawg” do
przyrownywania aborcji do nazistowskiego ludobojstwa.

Warto pamietac, ze niegdys mowiono o cigzy, Ze jest to ,stan btogostawiony".
Dominujaca w wielu krajach moralnosé uznawata ptodzenie dzieci za naturalng
powinnosc, a ich rodzenie — za fundamentalny obowiazek kobiety. Bezptodnosc
byta odbierana jako nieszczescie | powodowata zwykle spoteczne odrzucenie.
Rewolucja obyczajowa | rozszerzanie sie uprawnien kobiet sprawiajg, ze ich
ptodnosé przestaje byc automatyczna powinnoscia, a staje sie obiektem swo-
bodnego wyboru. Wigze sie to zaréwno z rozwijaniem réznych metod zapobie-
gania ciazy, jak i z dokonywaniem zabiegu przerywania ciazy.

Etyczny namyst nad zjawiskiem aborcji wskazuje dwie fundamentalne wartosci:
wolnosc kobiety | prawo ptodu do zycia. Ich realizacja zderza sie ze soba oraz
kaze nam zadawac pytania o zakres praw i powinnosci cztowieka.

Przerywanie cigzy jest uzasadniane przy uzyciu réznych argumentacji. Przede
wszystkim mowi sie o prawie kobiety do dysponowania swoim ciatem. Kwe-
stia ta pojawia sie szczegolnie w sytuacjach, gdy ciaza moze powaznie zagrozic
zyciu albo zdrowiu kobiety, badZ dziecko, ktdre ma sie urodzic, najprawdopo-
dobniej umrze zaraz po urodzeniu lub jest w powaznym stopniu niepetnospraw-
ne. Wwypadku tego ostatniego argumentu trudno jest okreslic, jak daleko moze
siggac uznawanie zaburzen rozwojowych dziecka za uzasadnienie dokonania
aborcji. Bardzo duzo watpliwosci budzi problem utrzymania cigzy bedace] wy-
nikiem gwattu. Kolejne argumenty wskazuja na trudnosci zwigzane z utrzyma-
niem miejsca pracy i obnizeniem poziomu zycia matki wraz z rodzing.

Z prawem do 2ycla przystugujacym nienarodzonemu dziecku wiaze sie ko-
niecznosc ustalenia kryteriow pozwalajgcych przyznac prawa ptodowi. To
rozstrzygniecie moze zachodzi¢ na réznych poziomach rozwoju przysztego
dziecka. Rozwaza sie, na ile zarodek ludzki, majacy swdj indywidualny zestaw
genetyczny, jest catoscig niepowtarzalng i dlatego cenng, majgca prawo do
ochrony. Pojawia sig tez pytanie o ptod jako istote odczuwajaca, tzn. o wystar-
czajacym stopniu rozwoju centralnego sytemu nerwowego. Na poczatkowym
etapie rozwoju zarodek nie spetnia jeszcze tego kryterium. Istniejg jednak licz-
ne izréznicowane giosy badaczy dotyczace czucia przez dziecko, w szczegdlno-
sci odczuwania bolu. Dominuje tutaj poglad, ze uczucie bélu pojawia sie okoto
24 tygodnia cigzy®.

® Patrz: M. Wielgos, K. Kosinska-Kaczynska, Czy ptod mozZe odczuwacd bol?, Ginekologia
Polska" 2011, 82, 5. 133-136; https://link.operon.pl/journalsviamedica-
mwielgosk kosinskakaczynska (dostep: 15.02.2019).
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Spor na temat aborcji przybiera postac dylematu, w kidrego rozwigzywaniu ta-
two o stwierdzenia skrajne. Dazenie do catkowitego zakazu przerywania ciazy
prowadzi do licznych cierpien i hipokryzji spotecznej. Z kolei absolutyzacja praw
ptodu nie sprzyja przestrzeganiu godnosci kobiet w cigzy.

Pisalismy wczesniej, ze stosunek do ptodnosci i rodzicielstwa bardzo sie zmienit
w wyniku rozwoju cywilizacji. Niegdys macierzynstwo traktowano jako oczywi-
stosc, dzis mozna je odsuwac w czasie albo z niego zrezygnowac. Wazniejsze
w oczach potencjalnych rodzicow staja sie bezpieczenstwo materialne, rozwdgj
zawodowy czy wygoda zycia. Dyskusja wokot dopuszczalnosci aboreji w duzej
mierze okazuje sie wiec zderzeniem moralnosci dawniejszej (odnoszacej sie
do tradycji | obowigzku) oraz wspotczesnej (stawiajgcej na swobodg i samo-
rozwoj). Niespotykane w dotychczasowych dziejach zjednoczenie mozliwosci
praktycznych i przemian obyczajow sprawia, Zze potrzebny jest krytycyzm: za-
réwno wobec postulatéw hedonizmu oraz indywidualizmu, jak | wobec skraj-
nych roszczen obroncdéw 2ycia poczetego.

Karanie to problem, z ktérym ludzie zmagali sie chyba od poczatku cywilizacii,
gdy spotykali sie z czynami sprzecznymi z obyczajem czy obowigzujacym pra-
wem. Rozne byty przyczyny stosowania kary i rozne jej uzasadnienia.

Czym jest kara? Jej istota jest spowodowanie u karanego przykrych doznan
w taki sposob, by zmienic jego postepowanie uznane za niestuszne. Zatem roz-
rdzniamy podmiot kary — tego, kto kare orzeka i ja wymierza, oraz osobe karana
(z oczywistych powodow nie zajmujemy sie tutaj karaniem zwierzat).

Niezaleznie od powyzszej definicji | wygtaszanych deklaracji mozemy wyrdznic
trzy przyczyny wymierzania kary: zaspokajanie potrzeby sprawiedliwosci, za-
pobieganie przestepstwom (w tym odstraszanie) oraz ksztattowanie w jednost-
ce cech akceptowalnych spotecznie.

Pierwsza przyczyne — potrzebe sprawiedliwosci — nazywamy stanowiskiem
retrybucyjnym, czyli zobowigzujacym do wyrdwnywania krzywd. W najprost-
szej formie rozumiane jest to jako prawo do odwetu’. Ukaranie (surowe) prze-
stepcy sprawia ulge, szczegolnie ludziom skrzywdzonym przez dane przestep-
stwo. Stosuje sie tu argument, ze przestepca, $wiadomie tamigc prawo, godzi
sie na potencjalng kare.

Jezeli z tego punktu widzenia spojrzymy na kare smierci, pojawia sie wiele wat-
pliwosci. Czy zabicie zabojcy przywroci Zycie ofierze? Warto pamietac o nieod-
wracalnosci wykonania wyroku Smierci. Jawi sie tragiczna mozliwosc, ze ktos
zostanie pozbawiony zycia w wyniku btednego postepowania prokuratury i sgdu;
szczegolnie wspotczesnie, kiedy nowoczesne metody kryminalistyki pozwalajg
po wielu latach podwazyc wyrok skazujacy na smierc. Rowniez warto przypo-
mniec stosowanie masowych i okrutnych kar nawet za btahe wykroczenia na

" Tu warto przywotad Kodeks Hammurabiego, ktdry powstat w XVIII w. p.n.e., w czasie
panowania babilonskiego krola Hammurabiego. Kodeks miat na celu usystematyzowanie
istniejgcego prawa, zawierat omdwienia poszczegolnych przypadkdw, a nie zbior zasad.
Jest to system prawa karnego opartego na zasadzie odptaty za popetniong krzywde.

kara émierci
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mocy ostawionego artykutu 58 radzieckiego kodeksu karnego; prawo stanowione
moze radykalnie odbiegac od zasad, jakie uznawalibysmy za humanitarne. Wiele
przyczyn sktada sie na trend rezygnowania w Europie z kary smierci. W Polsce
1 wrzesnia 1998 roku zostata ona zniesiona nowo wprowadzonym Kodeksem
karnym z 1997 roku | zastapiona przez dozywoinie pozbawienie wolnosci.

Zdarza sig, Ze wyrok moze byc wydany niesprawiedliwie.
Tomasz Komenda spedzit w wiezieniu 18 [at, chociaz byt
niewinny. Mezczyzna zostat skazany na 25 lat wigzienia za
zabojstwo i gwatt. Jak dowiodta prokuratura — byt niewin-
ny. Zostat zwolniony w 2018 .

Potrzeba sprawiedliwosci w duzej mierze wiaze sie z checia zemsty, a cze-
stokroc z wytadowaniem zlych uczuc. Niegdys publiczne wymierzanie kary
byto widowiskiem zaspokajajacym rézne potrzeby zgromadzonego ttumu. Ze-
msta, szczegolnie wedle zasady: smierc za smierc, nasuwa nieuchronne pyta-
nie o sprawiedliwosc kary. Jaka kara jest sprawiedliwa? Mozna tu przywotac
stwierdzenie w duchu sokratejskim: sprawiedliwosc to wiedza o tym, co sie
komu nalezy. W pewnych sprawach wydaje sie to oczywiste: cztowiekowi nale-
Zy sie szacunek, dziecku — opieka. Sokrates byt obiektywistg etycznym, zatem,
myslac wedle jego zatoZen, moZzemy poszukiwacd wiedzy o tym, jaka kara jest
stuszna. Jaka racjg nalezy sie tutaj kierowac?

Drugie stanowisko dotyczace kary nazwiemy prewencyjnym (zapobiegaw-
czym). Wedle niego funkcjg kary powinno byc odstraszanie. Mozemy wskazac
tutaj nastepujace watpliwosci. Przede wszystkim nie da sie doktadnie przewi-
dziec¢ skutkow danych rozwigzan prawnych, Nie s3 znane zaleznosci miedzy
wzrostem surowosci kar za ciezkie przestepstwa a zmnigjszaniem sie ilosci tych
przestepstw. Mozna te trudnosc tgczyc z faktem, ze wiekszosc zbrodniarzy ma
niska zdolnosd samokontroli | przewidywania, zatem nie odstrasza ich perspek-
tywa surowej karty. Wedtug powszechnej opinii o skutecznosci zapobiegania
przestepsiwom decyduje nie tyle surowosc kary, co jej nieuchronnosc i szyb-
kosc wykonania. Potrzebne sg rowniez odpowiednie dziatania edukacyjne.

Trzecie stanowisko w kwestii stosowania kary nazywamy restytucyjnym
(przywracajacym). Chodzi w nim o resocjalizacje przestepcow, czyli przywro-
cenie ich spoteczenstwu; a przynajmnie] wywotanie w nich uszanowania zasad
prawa. Zatem celem kary bytoby pozytywne uksztattowanie postawy ukara-
nego przestepcy. Tu jednak rowniez pojawiajg sie watpliwosci. Doswiadczenie
uczy, ze zaktady karne sg miejscem demoralizowania osadzonych; szczegolnie
mitodych o stabo uksztattowane| osobowosSci.

Warto pomyslec¢ o tym, Ze problem kary siega duzo dalej, niz postgpowanie
wobec przestepcow. Pojawia sie tutaj pytanie o metody skutecznego wycho-
wania. Z licznych badan psychologicznych wynika, Ze nagrody za zachowania
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pozytywne sa lepszym narzedziem ksztattowania pozytywnych postaw niz kary
za zachowania negatywne. Jezeli juz myslimy o karze, to kluczowe znaczenie
ma, czy karany pojmuje swojg wine i odczuwa rzeczywista skruche. Tylko wiedy
kara bedzie odbierana jako sprawiedliwa i zmniejszy sie prawdopodobienstwo
postepu demoralizacji osoby karanej.

W mysleniu o karaniu cztowieka pojawiaja sie zatem watpliwosci zupetnie pod-
stawowe. Kierujac sie dobrg wola zmniejszania ilosci zta (przestepsiw) w spo-
teczenstwie, napotykamy nieprzewidywalnosc zachowan, zagroZenie niespra-
wiedliwym wyrokiem i pogwatceniem godnosci osoby. Dlatego tak wielka wage
przywigzujemy do przestrzegania praw zaréwno osoby podejrzanej o dokona-
nie przestepstwa, jak | wiedy, gdy zostanie ona skazana.

Przykiad 2.

Anders Brejvik, ktory dokonat straszliwej zbrodni (w 2011 r. zamordowat jednego dnia
77 oséb), wedtug prawa obowiazujgcego w Norwegii nie mégt zostad skazany na émierd
| otrzymat wyrok 21 lat wiezienia. Przebywa w zaktadzie karnym, w izolacji, ale jest trak-
towany z szacunkiem.

W krajach cywilizowanych nawet osoby skazane na smierc za wielokrotne mor-
derstwa sa traktowane z szacunkiem az do egzekucji. Prawo nakazuje ich uka-
ranie, ale zabrania niegodnego traktowania. Wydaje sie, ze takze godnosc wie-
lokrotnego mordercy przynalezy do jego ludzkiej natury i uszanowanie jej lezy
w kanonie przestrzegania praw cztowieka®.

W sporach dotyczacych kary ujawniaja sie réznorodne poglady na sprawiedli-
wosc, nature ludzka oraz uprawnienia jednostki | spoteczenstwa, Wydaje sie,
Ze trudno tutaj o rozstrzygniecia ostateczne i niepozostawiajace watpliwosci.

Bezptatne badZ odptatne studia wyZsze to dylemnat, ktory pojawia sie jako
wielokrotnie ponawiana propozycja przymusowej odptatnosci za edukacje na
poziomie akademickim w uczelniach panstwowych. Wielokrotnie wspominali-
sSmy, Ze w rzeczywistosci spotecznej mamy ciagty kontakt z sytuacjami o zabar-
wieniu aksjologicznym. Na kazdym kroku spotykamy czyny i stany rzeczy, ktdre
prowokujg (przynajmniej ludzi wyczulonych) do oceny i reakcji. Dzieje sie tak
Zwtaszcza wiedy, gdy problem budzi spoteczne kontrowersje. Zdajemy sobie
sprawe z tego, 2e studia wysze, jak i edukacja w ogdle, sa wartosciami podsta-
wowymi dla zycia ludzi we wspoétczesnym spoteczenstwie. Zastandowmy sie nad
znaczeniem wyksztatcenia.

Dlaczego wyksztatcenie postrzegamy jako wartosciowe? Przede wszysikim
dlatego, 7z ma ono charakter uzytkowy. Stuzy zdobyciu pozycji spotecznej,
mozliwosci uzyskania dostepu do débr konsumpcyjnych i ustug. Nastepnie
trzeba wspomnied, ze wyksztatcenie jest elementem fundamentalnego prawa
jednostki — prawa do samorealizacji. Jest ono warunkiem koniecznym rzeczy-

® Oznakg przeciwstawnej postawy jest praktykowane w Chinach pobieranie narzgddw ze
zwtok ludzi, na ktorych wykonano wyrok smierci — bez zgody skazancow.

studia wyisze
czy odplatne
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elitaryzm

egalitaryzm

wistego uczestniciwa w Zyciu demokratycznego spoteczensiwa, realnego wy-
korzystywania uprawnien, jakie daje demokracja. Bezptatnosc wyksztatcenia
umozliwia realizacje jednej z podstawowych zasad wspotczesnego spoteczen-
stwa — powszechnego prawa do wyksztatcenia zgodnie 2z artykutem 33 pkt 2
Konstytucji RP. Daje ono szanse awansu osobom pochodzacym z niZzszych
warstw spotecznych, a takze jest skutecznym srodkiem niwelujacym rozwar-
siwienie spoleczne i tworzenie sie obszarow nedzy.

Aby jak najbardzie] efektywnie wykorzystac czas

Zasadniczy spor wokdt bezptatnosci ksztatcenia wynika z niemoznosci pogo-
dzenia dwdch postaw: elitaryzmu i egalitaryzmu.

Elitaryzm to poglad, wedtug ktorego podziat spoteczenstwa na elity i masy jest
wynikiermn naturalnej nieréwnosci miedzy ludzmi i niezmiennosci ich psychiki.

Egalitaryzm to przekonanie, ze wszyscy ludzie sg z natury rowni, majg podobne
potrzeby | powinni mie¢ podobne mozliwosci ich zaspokajania oraz jednakowe
warunkizycia. To wszystko powinien im zapewnic sprawiedliwy ustrdj spoteczny.

Z egalitaryzmu wynika postulat bezptatnego wyksztatcenia jako srodka wyrow-
nywania szans rozwojowych wszystkich cztonkow spoteczenstwa, niezaleznie
od pozycji ich rodziny. Czy rzeczywiscie to wyrdwnywanie zachodzi?

Ocena skutecznosci dostepu do bezptatnego wyksztatcenia zalezy od wielu
uwarunkowan. Wsrod nich mozna wyrdznic niski standard domowej opieki i wy-
chowania oraz system edukacyjny budzacy krytyczne opinie. Z te perspektywy
bezptatnosc edukacji nie wydaje sie wysiarczajgcym warunkiem prawidtowego
rozwoju mtodego pokolenia.

Wsrod argumentow przeciwko bezptatnemu szkolnictwu spotykamy twierdze-
nie, ze brak ponoszenia optaty za ksztatcenie zmniejsza motywacje do wysitku
edukacyjnego. Nastepuje tutaj porownywanie do skutkow braku optat za pod-
stawowag opieke zdrowotna. W obu przypadkach wystepuje psychiczne oddzie-
lenie powaznych wydatkow ponoszonych przez obywateli w ramach podatkow
i sktadek od tego, na co te pieniadze sa wydawane — na edukacje i ochrone zdro-
wia. Ulega rozmyciu to, Ze edukacja i ochrona zdrowia sg faktycznie towarem,
o ktary trzeba dbac, jezeli sie za niego zaptacito. Rodzina ptacaca za szkote i za
leczenie przestaje byc biernym konsumentem — uzyskuje motywacje do stania
sie odpowiedzialnym podmiotem, ktdry sie o siebie troszczy; wktada zaterm na-
lezyty wysitek w swoje ksztatcenie i dbanie o wtasne zdrowie.
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W przypadku studidw wyzszych mamy do czynienia z dorostymi ludZmi. Od
o0s6b petnoletnich mozna sie domagac traktowania swego ksztatcenia w szkole
wyZszej w sposob powazny. Studia sg inwestycjg we wiasny rozwdj | szczescie
— wymagaja zatem okreslonych naktadow. Istniejg liczne sposoby tagodzenia
roznic majatkowych dyskryminujgcych studentow nize] uposazonych. System
stypendialny, pomagajac zniwelowac nierdwnosci, staje sie dodatkowym ele-
mentem motywujgcym do zaangazowania sie w wysitek edukacyijny.

Istniejg zrozumiate trudnosci w ocenie krotko- | ditugoterminowych skutkow
wprowadzenia powszechnej odptatnosci za studia wyzsze. Liczne przewidy-
wane zagroZenia sa inaczej oceniane przez zwolennikdw spotecznej rownosci,
ainacze| przez ludzi przekonanych, ze kazdy ponosi za siebie odpowiedzialnosc
i nalezy wymusic samodzielnosc w dbaniu o siebie.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Dylematy etyczne to sytuacje, w ktérych dokonanie wyboru jest bardzo trudne i zmusza do pogle- 5 320
bionej refleksji.

+ Jednym z dylematdw etycznych jest kwestia eutanazji. Jej przeciwnicy zwracaja uwage na przysiege 5. 329
Hipokratesa, kréra wyklucza mozliwosc swiadomego doprowadzenia kogos do smierci. Natomiast
zwolennicy podkreslaja koniecznosé indywidualnego podejscia do kazdego przypadku i prawo czlo-
wieka do decydowania o sobie.

« Etyka absolutystyczna zakazuje niektérych czynow bez wzgledu na ich konsekwencje, Etvka kon- s.330
sekwencjalistyczna zwraca uwage na konsekwencje, od ktérych uzaleznia wartos¢ moralna czynu.

« Samobdjstwo to kolejny dylemat etyczny. Myslenie o nim dotyka faktu zla, jakim jest odbieranie <. 331
sobie fycia, ale tez wolnodei jednostki. Z oceng samobdjstwa wiaze sie kwestia choréb psychicznych
wywolujacych ogromne cierpienie. Szczegolne kontrowersje budzi samobdjstwo popelniane jako
swiadomy akt woli, np. jako znak protestu.

« Aborcja, czyli przerwanie cigzy, to dylemat moralny, w ktorym nalezy wziac pod uwage dwie warto- s 332
sci: wolnost kobiety i prawo plodu do zycia, Spor miedzy tymi wartosciami polega na niemoznosci
ich pogodzenia w skrajnych przypadkach, np, zagrozenia zycia matki lub dziecka.

« Karanie, czyli wymierzanie kary, ma trzy przyczyny: potrzebe sprawiedliwodci (tzw, stanowisko s 333
retrybucyjne), zapobieganie przestepstwom (stanowisko prewencyjne) i resocjalizacje (stanowisko
restytucyjne), Duzym dylematem jest kwestia kary smierci, kvora w wielu krajach nadal obowigzuje.

W wychowywaniu lepsze efekty przynosi nagradzanie niz karanie.

» Duze kontrowersje budzi kwestia odplatnosci za studia wyzsze. Spor z punktu widzenia etyki wiaze 5 335
sig z istnieniem dwéch odmiennych postaw - elitaryzmu (podzialu spoleczenistwa na elity i masy)
i egalitaryzmu (zalozeniem rdwnodci jednostek w spoleczetistwie). Egalitarydci uwazaja nieodplatny
dostep do edukacji za srodek wyrdéwnywania szans rozwojowych, natomiast jego przeciwnicy pod-
kreslaja ryzyko braku motywacji i niecheci do podejmowania wysilku edukacyjnego w razie niepo-
noszenia koszréw za studia.
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14.2. Etyka a nauka i technika

NA TEJ LEKCJI:

-« dowiesz sie, jakie etyczne dylematy wiaza sie z rozwojem nauki
i techniki.

Sto lat temu swiat byt dosc podobny do tego, kidry znamy dzisiaj. Na starych
zdjeciach rozpoznalibysmy niektére wspotczesdnie istniejace budynki. Po uli-
cach jezdzity juz samochody. Mozna byto rozmawiac przez telefon. Ludzie
stuchali muzyki na gramofonach, chodzili do kin, elektrycznos¢ przestata byc
luksusem. Wielu udogodnien szukalibysmy jednak na prézno: nie byto jeszcze
telewizji, o komputerach i internecie nie wspominajgc. Podro na druga strone
Atlantyku mozna byto odbyc¢ wytacznie statkiemn. Nikt nie styszat o tworzywach
sztucznych, a w sklepie nie kupilibysmy ani gotowych dan, ani papieru toaleto-
wego. Natomiast w razie infekcji nie otrzymalibysmy antybiotyku.

Te wszystkie udogodnienia pojawity sie poZniej, umozliwity je nauka i technika.
Korzysci, jakie osiggamy z ich postepu, to jeden z powodow, dla ktorych przed-
stawiajg one dla nas wartosc. Ale przeciez nie kazda wiedza gromadzona przez
naukowcow ma praktyczny wymiar. Jak powiedziat kiedys fizyk Richard Feyn-
man (czytaj: riczard fejnman), fizyka jest jak seks; jasne, moZe prowadzic do
praktycznych konsekwencji, ale to nie diatego ludzie sie nig zajmujg. W tym sen-
sie czesc nauki to wiedza, ktdrej pozgda sie dla niej samej (jak o filozofii mawiat
Arystoteles). Dzieki niej rozumiemy, jak jest skonstruowany i jak dziata swiat.

W wiekszosci przypadkow postep nauki nie budzi watpliwosci etycznych. Cza-
sami jednak pytanie o ten aspekt wydaje sie byc wiece] niz uzasadnione, cho-
ciazby w przypadku technologii, ktore maja zastosowanie nie tylko cywilne, lecz
takze militarne.

W fenomenalnym Gfosie Pana Stanistaw Lem opisuje tajny projekt badawczy,
w ktarym naukowcy starajg sie rozszyfrowac przekaz nadany przez pozaziem-
ska cywilizacje. Niektarzy cztonkowie projektu (w tym gtéwny bohater i narrator
Zarazem) zaczynajg sie obawiac, ze w sygnale moze byc zakodowany przepis na
jakis nowy, niszczycielski rodzaj broni. Zastanawiaja sie, czy jesli faktycznie tak
bedzie, to czy nie lepiej dla swiata, zeby sie nie dowiedziat o ich odkryciu. Wszak
nowa brori mogtaby naruszyc delikatna, zimnowojenng réwnowage miedzy mo-
carstwami albo — co gorsza — przyczynic sie do wybuchu ,.gorgcego” konfliktu.

Wielu ludzi nauki na przestrzeni dziejow mierzyto sie z podobnymi dylematami.
Albert Einstein do konca zycia wyrzucat sobie, ze opracowana przez niego teo-
ria fizyczna przyczynita sie do konstrukcji bomby atomowej. Wielu badaczy
zaangazowanych w Projekt Manhattan® do korica Zycia walczyto z rozprzestrze-

* Projekt Manhattan to program zapoczatkowany w USA w 1942 r,, majacy na celu kon-
strukcje | produkcie bomby atomowei.
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nianiem broni jadrowej, w tym brytyjski fizyk polskiego pochodzenia Jozef Rot-
blat — za co przyznano mu Pokojowg Nagrode Nobla w 1995 roku.

Wolne od watpliwosci etycznych nie 53 rowniez inne technologie, zarowno ist-
niejace, jak i wciaz rozwijane. Przyktadem moze byt chociazby szeroko rozu-
miana automatyzacja, zarowno jesli idzie o oprogramowanie, czyli rozwigzania
z zakresu sztucznej inteligencji, jak i sprzet, czyli postep w dziedzinie robotyki.
Jej rozwoj obiecuje olbrzymie korzysci gospodarcze, ale moze byc ona row-
niez wykorzystana do konstrukcji nowych, autonomicznych rodzajow broni. Ta
sprawa jest traktowana bardzo powaznie przez spotecznosc miedzynarodowa,
bowiem masowa produkcja tanich dronow moze dramatycznie zmieni¢ obli-
cze pola walki | zwigzane z tym straty ludzkie. Dlatego wiele osob postuluje
dopisanie specjalnego aneksu do Konwencji o zakazie lub ograniczeniu uzycia
pewnych broni konwencjonalnych, ktory zakazywatby wykorzystywania takich
technologii.

Nauka mierzy sie nie tylko z pytaniem o to, czy jej owoce zostang uzyte do pro-
dukcji nowych typdw broni. Watpliwosci etyczne kryja sie rowniez w pytaniu
o to, czy w walce z trapigcymi ludzkosc¢ chorobami mozemy wprowadzac nie-
odwracalne zmiany w srodowisku. Jak daleko mozemy sie posunac w prze-
ksztatcaniu Ziemi (,terraformingu”), walczgc ze zmianami klimatycznymi? Czy
mamy prawo do modyfikacji genetyczne| komarow, ktdre roznosza malarie? Czy
w walce o wieksze plony mozemy wpuscit do srodowiska naturalnego sztuczne
organizmy opracowane w laboratorium?

Wspolnym mianownikiem powyzszych dylematow jest fakt, ze sg w nie zaan-
gazowane dwie przynajmniej tak samo wazne wartosci, ktérych jednoczesna
realizacja na pierwszy rzut oka nie jest mozliwa. Mamy wiec do czynienia z kon-
fliktem aksjologicznym. Refleksja etyczna pozwala nam lepiej zrozumiec,
w jaki sposob manifestujg sie zaangazowane w konflikt wartosci. W przypad-
ku walki z malaria beda to ochrona ludzkiego zycia versus ochrona Srodowiska
poprzez zaniechanie zmian mogacych doprowadzic do nieodwracalnych szkod
w ekosystemie. Ostatecznie jednak konflikt moze byc rozwiazany dzieki poste-
powi technicznemu gwarantujacemu, ze do nieodwracalnych zmian nie dojdzie.

Posiep naukowy stawia przed nami wiele takich dylematow. Nie wszystkie
zaskakuja nas wraz z pojawieniem sie nowej technologii — dziesiatki staty sie
osnowa dla literatury fantastycznonaukowej. Konflikt wartosci ujawnia sie na
przyktad, kiedy rozwazymy klase udoskonalen ludzkiego ciata wpisujgcych sie
w idee transhumanizmu, czyli przekraczania naturalnych zdolnosci i ogra-
niczen cztowieka za pomoca techniki. Z jednej strony rozwigzania takie daja
obietnice podniesienia jakosci Zycia, chociazby przeciwstawiajac sie negatyw-
nym efektom starzenia. Z drugiej jednak strony grozg pogtebieniem sie nierdow-
nosci w spoteczenstwie. Bo jesli wytacznie zamozni bedg mieli dostep przy-
ktadowo do udoskonalonej inteligencii, to tylko oni bedg czerpac z nigj profity,
Zwiekszajac w ten sposob przepasc miedzy soba a reszta spoteczenstwa. Taki
swiat przedstawia Richard Morgan w ksiazce (zekranizowane| w formie serialu)
Modyfikowany wegiel.

automatyzacja

Iml:l.nj"
w srodowisku

konflikt
aksjologiczny

transhumanizm
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Kadr z serialu Modyfikowany wegiel
{prod. USA). W swiecie przysztosci ludzka
swiadomosc moze byc przechowywana

w formie cyfrowej | przenoszona z jednego
ciata do kolejnego, Majac cdpowiednie
mozliwosci inansowe, mozZna zyc wlasciwie
w nieskonczonosdé. Stac na to jednak tylko
najbogatszych. Moga oni takze przechowy-
wacd regularnie aktualizowane kopie swoje|
osobowosc w specjalnych magazynach.

technologie

inf Podobne konflikty kryjg takze inne technologie, zwtaszcza informatyczne.

Na tym polu dochodzi obecnie do zderzenia dwoch przeciwstawnych wartosci.
Z jednej strony chcemy, Zeby aktywnosc w sieci — podobnie jak kazda inna ak-
tywnosc — stanowita naszg prywatng sprawe. Z drugiej strony narzedzia, ktore
nam te prywatnosc zapewniajg (np. szyfrowanie), chronig takze ludzi, ktorzy
wykorzystujg internet do niecnych celéw. Poniewaz wykrywanie dziatalnosci
przestepczej w sieci wymaga monitorowania ruchu, otwarte pozostaje pytanie,
w jakim stopniu i na jaka na skale panstwowe organy moga to robic (jak uzmy-
stowity nam doniesienia Edwarda Snowdena, czytaj: snotdena).

PODSUMOWANIE LEKCJI

5. 338  * Rozwdj nauki nie zawsze ma pozytywne skutki dla ludzkosci, czego przykladem jest skonstruowanie
bomby atomowe;.

s, 339 «  Automatyzacja wigze sie z postepem technologicznym, co jest pozytywnym zjawiskiem. Etycy jed-
nak zauwazaja zagrozenia spowodowane jej rozwojem - konstruowanie broni, dronéw, ingero-
wanie czlowieka w nature, Refleksja nad automatyzaciy rodzi wiele pytan i sporow dotyczacych
wartosci (konflikr aksjologiczny).

5. 339 + Z rozwojem nauki wiaze sie dwuznaczny etycznie transhumanizm - przekraczanie naturalnych
zdolnosci 1 ograniczen czlowieka za pomocy techniki.

5. 340 « Technologie informatyczne umozliwiaja i wymuszaja koniecznodd monitorowiania aktywnosci uzyt-
kownikéw w sieci przez organy panstwowe, co prowokuje dyskusje o granicach takiej dzialalnosci.
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14.3. Wobec korupcji

NA TEJ LEKCJI:

« rozwazysz zjawisko korupcji i nepotyzmu z etycznego punktu
widzenia.

Zjawisko korupcji znaczgco odciska sie na ksztatcie panstwa i naszym 2yciu co-
dziennym. Sprobujmy przeanalizowac jego etyczne aspekty.

Przykiad 1.

1. Student medycyny kupuje zaliczenie z przedmiotu anatomia.

2. Policjant przyjmuje tapdwke od nietrzezwego kierowcy zatrzymanego za przekrocze-
nie dopuszczalne] predkosc.

3. Producent daje tapdwke poslowi na sejm za przeforsowanie ustawy, ktdra zmusza
przedsiebiorcow do zakupu wiasnie jego artykutdw.

Przyjrzyjmy sie ukazanym sytuacjom pod katem ich przyczyn i konsekwenciji
zgodnie z zasada: rozpoznaj zto, postaraj sie zrozumiec czynigcego i dokonaj
oceny moraine;.

Leniwy albo watpiacy w swoje sity student lekcewazy zagroZenie, ktére wynika
Z jego niewiedzy dla potencjalnych pacjentow. Niedouczony przyszty lekarz otrzy-
muje zaliczenie egzaminu, chociaz jest to niesprawiedliwe. Nadal bedzie dazyt do
otrzymania dyplomu lekarskiego — uprawnienia do rozstrzygania o zdrowiu i Zyciu
pacjentow. Sprzedajacy zaliczenie egzaminator lekcewazy zagrozenie ptynace ze
strony niekompetentnego lekarza. By¢ mozZe sadzi, ze pensja, kiora pobiera od
uczelni, stanowi niewystarczajacy ekwiwalent zawodowego wysitku. Wyktadow-
ca tamie zasady etyki zawodowe|, postepuje chciwie i niesprawiedliwie.

Nietrzezwy kierowca uczestniczy w powszechnym procederze tamania przepi-
sow ruchu drogowego. Unika kary i rozzuchwalony bezkarnoscig bedzie dalej
stwarzat zagrozenie na drodze. Policjant tamie podstawowg zasade swojej pra-
cy — kierowany chciwoscia przyczynia sie do zwiekszenia niebezpieczenstwa na
drogach. Moze uwaia, ze wykonuje ciezka, Zle wynagradzang prace i tapowka
stanowi zastuzong gratyfikacje?

Przyktad trzeci pokazuje korumpowanie postdw parlamentu. Jest to zaburzenie
najwazniejszego procesu w panstwie — procesu tworzenia prawa. Gdy wybie-
ramy najwyiszg wiadze, oczekujemy, ze bedzie sie ona kierowata jesli nie do-
brem wszystkich, to przynajmniej okreslonych grup wyborcdw. Poset jest osobg
najwyzszego zaufania publicznego. Jego skorumpowanie podwaza zaufanie do
demokracji przedstawicielskiej.

W Polsce jestesmy w szczegolnej sytuacii, poniewaz przez bardzo diugi czas by-
lismy pozbawieni wiasnej panstwowosci, a wiec szansy ksztaltowania dojrzatego
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korupcja

zycia politycznego. Polacy przez pottora wieku podlegali zaborcom, potem prze-
zyli odcztowieczajaca wojne, by wreszcie znalezc sie w systemie, ktory, deklaru-
jac przywigzanie do dobra wspoélnego, w prakiyce ksztatcit nieodpowiedzialnosc
i egoizm. Owczesna gospodarka charakteryzowata sie cigglym niedosytem débr
i ustug, co tworzyto poczucie niepewnosci. Wiedy tez rozwineta sie specyficzna
postawa urzednikow i handlowcdow majacych realna wtadze przyznawania owych
rzadkich dobr, ktorych nie mozna byto po prostu kupic, Wyksztatcity sie zatem
dwa nawyki. U przedstawicieli wtadzy i systemu dystrybuciji towardw pojawity sie
pycha i brak szacunku dla petentow, zas u reszty spoteczenstwa — gteboka nie-
ufnosc i nawyk wyszukiwania sposobdw, ,dojsc”
| Znajomosci. Brak czytelnych kryteriow i swobody
wymiany dobr i ustug zaowocowaly powszechnym
przekonaniem, Ze przepisy prawa sa ,.do omijania”.

Humorystyczna wizja czasow PRL-u przedstawiona
w filmie Stanistawa Barei Mis (1980).

Korupcja to przyjmowanie przez pracownika instytucji panstwowe] lub spo-
tecznej korzysci majatkowej bad? osobistej w zamian za wykonanie czynnosci
urzedowe| naruszajacej prawo.

Nepotyzm to faworyzowanie swoich krewnych oraz przyjaciét przez osoby ma-
jace wiadze, na przyktad przy podziale waznych i intratnych stanowisk.

Istota korupciji jest wykorzystywanie urzedu publicznego — wtadzy, jaka ten
urzad daje. Cztowiek piastujacy urzad jest osobg publiczng, a wiec dziata
z nadania spoteczenstwa. Jego zadaniem jest chronienie dobra wspdélnego, co
znaczy, ze ta wtadza ma charakter stuzebny. Czy to bedzie wyktadowca egza-
minujgcy studentow, czy minister uczestniczacy w procesie przyznawania fun-
duszy europejskich — stuzg oni spoteczenstwu, Ich decyzje powinny byc zatem
rozumne, a osoby je podejmujace musza sie kierowac dobrem spotecznym.

Korupcja zaktdca dziatanie mechanizmow zarzadzania | wspotgospodarzenia
dobrem panstwowym. Podejmowane sg szkodliwe dla ogotu decyzje, a srodki
finansowe wydaje sie niezgodnie z zasadami ekonomii i sprawiedliwosci spo-
tecznej. Korupcja przyczynia sie takze do awansowania i gratyfikowania pra-
cownikow niezgodnie z ich kompetencjami, co pogtebia niedowtad instytucii
panstwowych i samorzadowych. Zto korupcji siega jednak duzo dalej. Wystepo-
wanie zjawisk korupcyjnych jest dla obywateli gteboko frustrujace. Spoteczen-
siwo dzieli sie na tych, ktorzy maja dojscia, wptywy i srodki, oraz na tych, ktdrzy
s3 ich pozbawieni. tapownictwo jawi sig jako jedyny sposob uzyskania wptywu
na istotne dla siebie kwestie. Zatem to zjawisko wprowadza w relacje miedzy-
ludzkie element gtebokie| nieufnosci. Obywatele tracg zaufanie do urzednikow
i politykéw. Rodzi to niszczace dla 2zycia spotecznego lekcewazenie regut i wy-
cofywanie sie zniecheconych ludzi z aktywnosci publicznej. Odbija sie to tak-
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Ze na jakosci Zycia politycznego postrzeganego czestokroc jako pole brudnych
interesdow. Mozna powiedzied, ze korupcja to swego rodzaju zarazliwy natog.
Demoralizacji ulegajg zarowno ci, ktorzy tapowki wymuszaja, jak i ci, ktorzy juz
nie wierza w prawo i rzetelnosc urzedniczych procedur. W efekcie naturalne
siaje sie powszechne lekcewazenie prawa: moralnego, cywilnego i karnego.
Korupcja czyni spoteczenstwo terenem brutalnej walki, w ktorej ludzie honoro-
wi i praworzadni maja z zatozenia mniejsze szanse na sukces materialny. Jest to
triumf egoizmu osobistego bad? grupowego.

Kadr z filmu W krainie pienigdza, rei. George
Hickenlooper (czytaj: dzordz hikenluper; 2010).
Jack Abramoff, odnoszacy sukcesy biznes-

men i lobbysta, wspaniaty ojciec i maz kierowat
skomplikowanymi aferami korupcyjnymi, w ktore
byli zamieszani takze pracownicy Bialego Domu

| Kongresu,

Stosunek wielu ludzi do spoteczne] wtasnosci | do prawa stanowionego jest
swiadectwem tego, jak odlegla jest dla nich idea dobra wspolnego, | tego, jak
zasada skutecznosci zdominowata postrzeganie zasad moralnych. Na szkodli-
we dziedzictwo przesztosci naklada sie wszechobecna konsumpcyjna tapczy-
wost. Znamienne jest to, Ze zwykle skorumpowani sa ludzie stosunkowo za-
maozni, ktorych apetyty sg wieksze od posiadanych dochodow.

Wielokrotnie pisalismy o podmiotowosci moralnej. Jej gtdwnym wyznacznikiem
jest intelektualna samodzielnos¢ cztowieka, ktdry dystansuje sie od pogladow
i dziatari otoczenia. Do istoty korupcji nalezy to, 2e wynika ona ze spotecznych
postaw, a jednoczesnie te postawy tworzy. PodmiotowosE moralna powinna
prowadzi¢ do wyrwania sig z tego btednego kota. Polega to nie tylko na rezy-
gnacji z korupcyjnych dziatan i czynnym przeciwstawianiu sie takim praktykom.
Trzeba podwazy( same podstawy wspotczesnego myslenia: konsumpeyjny
apetyt i odrzucenie zasad moralnych.

Nie zawsze sytuacje dotyczace korupcji sa proste. Niektdre z nich, szczegolne
Zwigzane z lecznictwem, nie poddajg sie tatwe] ocenie etycznej. Te wyjatkowe
przypadki nie moga jednak podwazy¢ negatywne] oceny korupcji jako zjawiska
spotecznego.

PODSUMOWANIE LEKCJI

« Korupga, czyli przyjmowanie korzysci w zamian za wykonanie czynnosci urzedowej naruszajacej 5 342
prawo, to duzy problem etyczny bedacy przykladem patologii zycia publicznego, Prowadzi do utraty
zaufania w spoleczeristwie, a takze do frustracji obywateli i wycofywania sie ich z Zycia spolecznego.

« Nepotyzm to faworyzowanie krewnych przy obsadzaniu stanowisk lub podziale zadan. 5 342
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wymiary pracy
zawodowej

etyka
zawodowa

etyka w pracy
dziennikarskiej
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14.4. Etyka zawodowa a zycie

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz wymiary pracy zawodowej;

- dowiesz sie, czym jest etyka zawodowa i poznasz konkretne
przyklady jej obowigzywania.

Etyka jako nauka o dobru i ztu w 2yciu cztowieka dotyczy réznych jego obsza-
row. W kazdym z nich sg jakies wartosci, ktére nalezy wcielac w Zycie, i pewne
obowigzujace zasady moralne. Konsekwentne myslenie etyczne kaze oceniac
rzeczywistosc w sposob podwajny. Po pierwsze, zauwazamy znaczenie ak-
sjiologiczne, czyli waznosc danego obszaru 2zycia. Nastepnie pytamy o zasady
postepowania na tym obszarze. W zwigzku z tym, myslgc o wyksztatceniu, wi-
dzimy, 2e wspomaga ono rozwdj osobisty i spoteczny jednostki. Pozwala roz-
wijac witasne mozliwosci, ksztatci zdolnosc wspdtzycia z ludZzmi i przygotowuje
do uczestnictwa w procesie tworzenia spoteczenstwa. W ramach spotecznego
podziatu pracy wykonywane sg rozne zawody. Pracujacy cztowiek spetnia spe-
cyficzne funkcje | wptywa na jakis obszar wartosci. Jest odpowiedzialny za to,
zeby wplyw ten byt jak najlepszy.

Praca zawodowa ma trzy podstawowe wymiary. Po pierwsze jest fragmen-

tem dziatan niezbednych dla wspdlnoty. Po drugie jest Zrodtem dochodow
koniecznych dla zaspokajania réznorodnych potrzeb. Po trzecie wykonywanie

pracy wptywa na pracujacego, Moze go rozwijac, ale moze mu tez szkodzic. Pa-
mietamy, jak wiele razy ludzie pracy walczyli o poprawe warunkdw zatrudnienia.
Ale wiemy rowniez o tym, jak niszczaco dziata na cztowieka brak pracy; dlatego
bezrobocie jest ogromnym wyzwaniem dla organizatorow zycia spotecznego.

Trzeba pamietac, Ze w praktyce trudno jest konkretnemu cztowiekowi wciaz za-
stanawiac sie nad wartosciami bedgcymi w jego zasiegu. Potrzebne sa normy
moralne porzadkujgce zachowania i decyzje. Myslenie moralne nakazuje usta-
lic zasady postepowania zwiazane z zawodowa odpowiedzialnoscig moralng.

Etyka zawodowa to zbior norm moralnych okreslajgcych postgpowanie przed-
stawicieli danego zawodu.

Dla dziennikarza gtownym zadaniem jest informowanie odbiorcow o tym, jak
jest; czy to relacjonujac fakty, czy tez analizujac przyczyny i skutki réznych wy-
darzen. Wartoscia kluczowa, czyli postulowanym celem dziatania dziennikarza,
jest jak najlepsza wiedza spoteczenstwa o wydarzeniach i ich przyczynach.
Nie sposab realizowac idei demokratycznego uczestnictwa, nie majgc wiedzy
prawdziwej, a przynajmniej maksymalnie zblizonej do prawdy. Teoretycy de-
mokracji wskazuja kluczowe znaczenie dziennikarstwa dla jej sprawnego funk-
cjonowania. Dlatego tez media nazywa sie czwarta wtadza; obok ustawodaw-
czej, wykonawczej i sgdowniczej. Zatem powinnoscig dziennikarza jest dbanie
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o zgodnosc podawanych informacji z rzeczywistoscia. Warto przytoczyc od-
powiedni zapis kodeksu etycznego: Informacje naleZy wyraZnie oddzielac od
interpretacji i opinii*®, W zwigzku z tym dziennikarza powinny charakteryzowac:
rzetelnosc, obiektywizm i krytycyzm w ocenie Zrodet posiadanych informacii.

tatwo zauwazyc fundamentalny konflikt miedzy wskazana podstawowa za-
sada dziennikarstwa a zapotrzebowaniem dziennikarza na dochody czy wrecz
na utrzymanie sie w zawodzie. Niejednokrotnie staje on wobec pokusy ulega-
nia zapotrzebowaniu odbiorcow na sensacje czy informacje i opinie zgodne z ich
przekonaniami. Sprzyja to nierzetelnosci dziatan oraz powierzchownosci prze-
kazu. Druga pokusa to uleganie osobom wpltywowym — bogaczom badz wtadzy;
stawanie sig narzedziem ekonomicznej czy politycznej manipulacji obywatelami.
Mozna zwrocic uwage na znamienna réznice miedzy pojeciami: srodki masowego
przekazu | srodki masowe] informacji. W drugim okresleniu zawiera sig rzetelne
informowanie. Pierwsze wskazuje intencje tzw. ksztattowania opinii publicznej.

Zauwazamy liczne zagroZenia dla rzetelnego dziennikarstwa. W takiej sytuacji
szczegolne] wagi nabiera wolnos¢ umystowa obywateli. Bez ich krytycyzmu
i woli poszukiwania prawdy stang sie oni bezmysinymi konsumentami sensacji
oraz polityczno-reklamowej manipulacji.

Etyka medyczna ma bardzo stare Zrodta; starozytng przysiege Hipokratesa twhl =

wspotczesnie sktadajg absolwenci studiow medycznych. Naczelna wartoscig
w etyce medyczne| jest zdrowie i Zycie cztowieka. Zasada primum non nocere
(po pierwsze nie szkodzic) obowigzuje powszechnie. Lekarz jest symbolem bez-
interesownosci w udzielaniu pomocy; nawet wtedy, gdy dotyczy to mordercy lub
wymaga przezwycieZenia wstretu przed odorem zaniedbanej bezdomnej osoby.

Praktyka dziatania lekarskiego prowadzi do sytuacji nieoczywistych. Dziatanie
skuteczne czesto wymaga procedur bolesnych czy jakkolwiek naruszajacych
komfort chorego. Szczegdlnie widac to na przyktad przy stosowaniu chemio-
terapii w leczeniu nowotwordow. Pocigga ona za sobg liczne dolegliwosci, ale
cierpienia pacjenta uwazane sg za mniejsze zto wobec celu — ratowania albo
przynajmniej przedtuzenia zycia pacjenta.

Kadr z serialu Dr House (2004-2012). Zdarzaja sie
jednostki, ktdre w niekonwencjonalny sposdb traktujg
zasady etosu zawodowego. Doktor Gregory House (w tej
roli Hugh Laurie) z pewnoscig do nich nalezy. Jest aro-
gancki, nieuprzejmy, manipuluje ludzmi — ale przy tym
jest genialnym lekarzem.

Kodeks etyki lekarskie] zawiera zalecenia, kio- L+ — v'-
re sg szczegolnie interesujace z punktu widzenia AR

naszych rozwazan. Artykut 8 mowi o tym, ze lekarz powinien przeprowadzac
wszelkie postepowanie diagnostyczne, lecznicze i zapobiegawcze z nalezyta

h_

10 Kodeks etyki dziennikarskie] Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich.
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etyka w Eycin
szkoly

starannoscia, poswiecajac im niezbedny czas. Jak pogodzic to zalecenie z ko-
niecznoscia obstuzenia w przychodni maksymalne| ilosci chorych w ograni-
czonym czasie? Lekarzowi pozostajg wtedy nastepujace mozliwosci: znacznie
wydtuzyc czas swojej pracy, pozwolic na kolejke pacjentow rosnaca do absur-
dalnych rozmiarow, badzZ tez ograniczyc czas przeznaczony na kazdego pacjen-
ta tak bardzo, Ze diagnostyka i (bardzo wazny) kontakt z pacjentem zmaleja
w sposob przeczacy mozliwosci skutecznego leczenia. Wobec takich realiow
staje artykut 11 wskazujacy, ze lekarz powinien zabiegac o wykonywanie swego
zawodu w warunkach, ktore zapewniajg odpowiednia jakosc opieki nad pacjen-
tem. Czy oznacza to, e ma on walczyc o zwiekszenie naktadow spoteczenstwa
na opieke zdrowotng? Zatrudnienie wiekszej ilosci lekarzy w zwiekszonej ilosci
gabinetéw? Nasze rozwazZanie prowadzi do waznej konkluzji: rzetelne spetnia-
nie zasad danej etyki zawodowe| popycha do zaangazowania w obszarach dale-
ko wykraczajacych poza waski obszar wykonywania swojego zawodu.

Jeden z obszarow zycia spotecznego stanowi takze szkota. Jest ona dziedzi-
ng szczegdlnie wazng, zwtaszcza z punktu widzenia czytelnikow tej ksiazki.
Na terenie szkoty uczniowie i nauczyciele spedzajg wiele czasu. Mtodzi ludzie
przezywajg tam doswiadczenia majace decydujacy wpltyw na ich rozwdj, gdyz
prawie kazdy cztonek spoteczenstwa spedza w szkole nawet kilkanascie lat.

Zto i dobro zaznane oraz zaobserwowane w szkole maja ogromny wptyw na
rozwdj cztonkow spoteczenstwa, a zwtaszcza na ich moralnosc.

Pisalismy uprzednio, Ze powinnoscig cztowieka jest wtasciwe odczytanie war-
tosci bedacych w jego zasiegu i dostosowanie sie do wynikow swojego rozpo-
znania. Zalecenie to w odniesieniu do terenu szkoty wymaga wtasciwej oceny
najwazniejszych dla niej wartosci. To prowadzi do pytania: jaki jest etos szko-
ty? Rozmowa na ten temat powinna wychodzic¢ od wartosci, ktdre nauczycie-
le i uczniowie wspolnie uznajg za wazne, Potrzebna jest zgoda co do wartosci
i norm podstawowych. Tymczasem bardzo czesto brakuje wspélnych przeko-
nan w tym zakresie.

Przykfad 1.

1. Mauczyciel X jest bardzo wymagajgcy. Stwarza atmosfere ogromne| presji, przez co
stresuje ucznidow. Ich wiedza i umiejetnosci sg okupione dolegliwosciami zdrowotnymi
oraz zanizonym poczuciem wtasnej wartosci.

2. W pewnym liceum wsréd uczniow panuje przemoc. Gang agresywnych nastolatkow wy-
musza pieniadze, upokarza wielu uczniow | lekcewazy przepisy oraz polecenia nauczycieli.

3. Pani H. nie radzi sobie z utrzymaniem dyscypliny wsrdd ucznidw jednej z klas. Po kaz-
dej lekcji jest catkowicie wyczerpana obojetnoscia mtodziezy na jej apele. Nauczyciel-
ka dojrzewa do bardziej stanowczych zachowan.

4. K. — uczen liceum — trakiuje swoja edukacje jako narzedzie do zdobycia swiadectwa
maturalnego. Lekcewazy zasady oraz idealy propagowane przez nauczycieli i handluje
kradzionym sprzetem audio,

5. Pani D. byta nauczycielka surowg, oschig i nielubiang przez ucznidw. Wiadomosc
o odwotaniu prowadzone| przez nig lekcji poczatkowo sprawita mtodziezy ogromng
radosc. Ta euforia mineta, kiedy okazato sie, ze przyczyng nieobecnosci nauczycielki
jest je] smiertelna choroba.




14.4. ETYKA ZAWODOWA A ZYCIE

Prawie we wszystkich przyktadach wystepuje charakterystyczna rozbieznosc
miedzy przekonaniami nauczycieli i uczniow dotyczacymi dobra i zta. Moze to
byc traktowanie uczniow przedmiotowo, bandyckie lekcewazenie godnosci ko-
legdw | norm spotecznych czy tez razace rozmijanie sie motywow nauczycielki
i uczniow nieprzekonanych do wartosci edukaciji. Jest nig takze cwaniactwo lub
bezmysinosé ucznia.

Ideaty szkoty i dobra wola czesto mijaja sie z potrzebami oraz zachowaniami
uczniow i nauczycieli. Zatem trudno jest mowic o wspoélnocie edukacyjnej beda-
cej potencjalnie Zrédtem niewyczerpanych pozytywnych doznan i korzysci ucznia.

Przyktad 5. pokazuje sytuacje szczegolng. Otoz bariera dzielgca nauczycielke
| ucznidw zaczyna pekac wtedy, gdy dociera do nich tragizm jej sytuacji. Poja-
wiajace sie u nich wspdtczucie stanowi niewielka szanse na stworzenie pomo-
stu tgczacego ze sobg nauczyciela i uczniow.

Czesto miedzy pogladami moralnymi uczniow i nauczycieli wystepujg duze roz-
nice. Sprzyja to wzajemnej obcosci, konfliktom | aktom agresji. To zjawisko cig-
gle postepuje i stanowi zasadnicze zagrozenie dla prawidtowego rozwoju mio-
dego pokolenia. Sprawa wielkie] wagi jest wyznawanie przez dang wspolnote
(terytorialng badZ czynnosciowa) zblizonego systemu wartosci. Spotecznosc
z trudem funkcjonuje, gdy jej cztonkowie masowo lekcewazg i tamig podstawo-
we zasady uczciwosci | szacunku dla wspotobywateli.

Tworzenie etosu szkoty wymaga zatem zbudowania swoiste] wspolnoty edu-
kacyjnej. Jej koniecznym skiadnikiem jest zgoda nauczycieli i uczniow na te-
mat dobra i zta. Nie mozZe ona zaistnie¢ bez rzetelnego dialogu. Bez niego nie
uda sie realizowac podstawowe| funkcji szkoty, jakg jest rozwijanie osobowosci
uczniow tak, by stawali sie podmiotami moralnymi, ktére uczestnicza w kultu-
rze i podtrzymujg jej istnienie.

Etyka zawodowa jest zastosowaniem pewne] etyki ogdlnej do danego ob-
szaru rzeczywistosci.

MNa tym przekonaniu opiera sie myslenie o etyce zawodowe] nauczyciela. Jest
oczywiste, Ze nauczyciel powinien byc sprawnym dydaktykiem i opiekunem mito-
dziezy. Nie mozemy takZe zapominac, Ze wptywa on na swoich ucznidw nie tylko
w sposob celowy | swiadomy. Oddziatuje na nich catym swym zachowaniem. Jest
dla uczniow reprezentantem Swiata w ogole, a Swiata dorostych w szczegdlnosci.
Zdajemy sobie sprawe z tego, Ze wspotczesnie uczniowie spedzajg z nauczycie-
lami duzo wiecej czasu ni2 ze swoimi krewnymi. Szkota przez wiele lat to gtdwna
instytucja, z ktorg maja kontakt mtodzi ludzie. W niej uczg sie stosunku do praw
| zasad, do obowigzkdw oraz postawy wobec instytucji spotecznych w ogdle.

Jakosc catej szkoty i zachowan poszczegdlnych nauczycieli ma ogromny
wplyw na zyciowe postawy uczniow.

Odpowiedzialnosc nauczyciela rozcigga sie nie tylko na uczniow, lecz takze na
niego samego. Nauczyciel, podobnie jak lekarz | prawnik, jest osobg spotecz-
nego zaufania. Powierzenie mu opieki nad dzieémi pociaga za sobg szczegolne

etvka
nauczycielska
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powinnosci. Zatem, opracz cech tradycyjnie uznawanych za niezbedne w tym
zawodzie: rzetelnosci, konsekwencji, bezstronnosci, uczciwosci, nauczycielowi
sa potrzebne takie cechy, jak samokrytycyzm, samoswiadomosc, praca nad
sobg oraz dobra komunikacja z otoczeniem.

Nauczyciel powinien byc sprawnym dydaktykiem | opieku-
nem mitodziezy.

— N

Najwazniejszym zadaniem nauczyciela jest ciagta praca nad wtasna oso-
bowosécia.

W zawodzie pedagoga czesto pojawia sie problem ograniczonych mozliwosci.
Stabe wyposazZenie szkot, opor uczniow i ich rodzin, niemoznosc okreslenia do-
ktadnego zakresu swojej odpowiedzialnosci sa bardzo meczace i czesto prowa-
dza do tak zwanego wypalenia zawodowego. Dlatego tak bardzo potrzebne sa
nauczycielowi silne pozytywne wiezi z uczniami, wspotpracownikami oraz ze
Swiatem wartosci.

Dbanie o postepowanie w zgodzie z najwaZniejszymi normami etycznymi
i rozwijanie umiejetnosci wyrazania emocji sa moralnymi obowiazkami kaz-
dego cztowieka, ktory swoja osoba wptywa na podopiecznych.

Etyke zawodowa mozna sprowadzicé do zbioru konkretnych zasad (zakazow i naka-

zow). Jest to zrozumiate, poniewaz specyfika zawodu (obszaru wartosci, z ktorymi
w danym zawodzie ma sie czesty kontakt) nakazuje chroni¢ konkretne wartosci. To
ograniczenie nie mozZe jednak powodowac zaniedbania podstawowej zasady mao-
wiacej o tym, Ze etyka zawodowa jest zastosowaniem etyki ogadlnej do konkretne-
go obszaru rzeczywistosci. W zadnym zawodzie nie nalezy zapominac o zasadzie
ogolnej: o osobistym polu odpowiedzialnosci i jego wewnetrznych ograniczeniach,

PODSUMOWANIE LEKCJI

+ Podstawowe wymiary pracy zawodowej to: dzialanie dla wspdlnoty, Zrodlo dochoddw, wplyw na
pracujgcego (pozytywny lub negatywny).

« Etvka zawodowa okredla normy moralne postepowania przedstawicieli danego zawodu. Jest zasto-
sowaniem etyki ogélnej do konkretnego obszaru rzeczywistosci. Przykladowo obowiazkiem dzien-
nikarza jest przekazywanie odbiorcom prawdziwych informacji. Natomiast gléwnym motywem
dzialania lekarza powinno by¢ zdrowie i Zycie pacjenta.

* Bardzo waina role odgrywa myslenie etyczne w szkole, gdzie powinno sie budowaé swoista wspal-
note edukacyjna. Eryka zawodowa nauczyciela powinna wyplywaé ze $wiadomodci, jak wielki
wplyw ma on na mlodych ludzi powierzonych jego opiece.



14.5. CZLOWIEK WOBEC SMIERCI

14.5. Cztowiek wobec smierci

NA TEJ LEKCJI:

« dowiesz sie, ze Smier¢ ma wiele wymiaréw;
« przyjrzysz sie smierci z biologicznego i etycznego punktu
widzenia.

Myslenie o egzystencji cztowieka nie moze omijac problemu $mierci. Jest ona
nieusuwalnym skladnikiem kultury i przezyc jednostki. Stosunek do smierci to
jeden z podstawowych wyznacznikow ludzkiej postawy. Cztowiek jest bytem-
-ku-smierci, jak to okreslit Martin Heidegger.

Smieré¢ ma wiele wymiardw: biologiczny, eschatologiczny™, spoteczny i etycz-
ny. Przyjrzyjmy sie dwoém z nich.

Z biologicznego punkiu widzenia umieranie organizmow jest niezbednym czyn-
nikiem wymiany pokolen, stwarza szanse na dokonywanie zmian i tworzenie no-
wych jakosci w zyciu spotecznym. Nieuchronnosc smierci wyzwala potrzebe jej
przezwyciezenia. Proby przezwycieZenia Smierci dokonuja sie na wielu drogach.
Przede wszystkim to pozostawienie potomstwa, kiore bedzie dziedzicem cech
genetycznych oraz dorobku materialnego i duchowego rodzicow. Nastepnym spo-
sobem jest pozostawienie po sobie sladow; poczawszy od piramid, poprzez kolej-
ne wynalazki, az do nieSmiertelnego dzieta kultury. MoZzemy tu przytoczyc chocby
Horacjanska deklaracie Non omnis moriar (nie wszystek umre) z piesn 111 Exegi
monumentum. Powazng czes¢ dorobku cywilizacji stanowig mniej lub bardzie]
rozwiniete przejawy troski o dusze (od balsamowania ciat i ochraniajgcych je gro-
bowcdw, az po ostatnie namaszczenie dokonywane przez katolickiego ksiedza).

Z etycznego punktu widzenia smierc — wiasna czy cudza — stanowi wielkie wy-
zwanie. Przede wszystkim dlatego, Zze strach przed nig moze popychac do han-
biacych czyndw badz niegodnej biernosci. Zarazem warto umiec ,spojrzec smier-
ci w twarz”, Filozof Henryk Elzenberg powiedziat, ze etyka jest naukg o meznym
zachowaniu sie wobec bytu. To mestwo dotyczy takze Smierci.

Mamy do czynienia z ktopotliwg sprzecznoscia. Z jednej strony smierc jest
wszechobecna dzieki popularyzatorom czy konsumentomn sensacji. A z drugiej
strony czesto ucieka sie od jej realnosci.

Przykiad 1.

Pewien mezczyzna zanidst do lekarza wyniki swoich badan. Lekarz, przyjrzawszy sie im,
zasugerowal biopsje*”. Pacjent sig nie wahat i natychmiast zgodzit sie na zabieg. Z kolei

1* Eschatologia — doktryna religijna, a takZe teoria filozoficzna, traktujaca o losach po-
smiertnych cztowieka oraz celu i przeznaczeniu Swiata.

1*Biopsja — pobranie materiatu biologicznego z przypuszczalnie zmienionych chorobo-
wo tkanek, ktory pozwala ocenic potencjalne zmiany, szczegolnie pod kgtem mozliwo-
sci wystapienia nowotworu.

etyczny
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sens Emierci

jego znajomy, bedacy w érednim wieku, oéwiadczyt, Ze nie pojdzie do lekarza, gdyz boi
sig, ze badania moga ujawnic jakas groZng chorobe.

Mozna zasadnie twierdzic, ze wrecz obowigzkiem dojrzatego cztowieka majg-
cego rodzing | zobowiazania jest dbac o wczesng diagnoze | mozliwosc sku-
tecznego leczenia. Jezeli odejdziemy od egoistyczne] koncentracji na wiasnej
smierci, zauwazymy powazny problem. Otz smierc osoby bliskiej, czesto po-
przedzona dtugotrwalg i petng cierpien choroba, jest niestychanie cigzkg probg
dla osob bliskich. Krewni chorego doswiadczaja dojmujacej bezsilnosci, groza-
cej wrecz wypaleniem uczuciowym. Istnieje zjawisko poczucia winy krewnych,
kiedy odczuwajg ulge po smierci bliskiego.

Przykiad 2.

Pan J. przez pdt roku wraz 2 narzeczong pielggnowat w domu swoja matke umierajacy
na nowotwor Zotadka. Kiedy jej czas sie skonczyt, po paru miesigcach powiedziat na-
stepujace stowa: Mozliwosé pielegnacji mamy, towarzyszenia je] do konca byta jedng
z najlepszych rzeczy, jakie mnie w Zyciu spotkaty”.

To wyznanie jest pieknym swiadectwem mitosci | dojrzatosci osobowej. Trudne
doswiadczenia maja w Zyciu dwojakie znaczenie: sprawdzajg jakosc cztowieka
i jednoczesnie sg szansa dla jego rozwoju.

Zatem stosunek do smierci jest bardzo wazng sprawa. Przekonanie cztowieka
o jego wszechmocy, nazwane postawa techniczng (zapozyczamy to sformuto-
wanie od Antoniego Kepiriskiego), owocuje niezgoda na $mieré. Przejawia sie
ona w rézny sposob. Istnieje zjawisko odsuwania umierania sprzed oczu, pozo-
stawiania w szpitalach osob w stanie terminalnym.

Warto pamietac, ze mamy swiadectwa zrdZznicowanego podejscia do Smierci
w roznych kulturach. Od rozpaczliwego spychania mysli o niej do uznania smier-
ci ciata za rzecz drugorzedna wobec wyzZszych wartosci. Podczas 11 wojny Swia-
towej zotnierzy amerykanskich zadziwiata postawa Japonczykow, ktorzy woleli
zginac, niz dostac sie do niewoli. Ludzie wychowani w kulcie zycia i przyjemno-
sci nie rozumieli, ze ich przeciwnicy cenili honor wyzej niz Zycie.

Zrozumienie stosunku innych ludzi do smierci wymaga duzej wiedzy i wyobraz-
ni. Fakt smierci moze byc roznie odbierany. Pytajac o jej sens, przezywamy cza-
sami bunt uczuciowy | etyczny. Smieré dziecka na biataczke, czotowe zderzenie
na drodze, zamroczony alkoholem cztowiek, kidry zginat w wywotanym przez
siebie pozarze. Mowi sig wtedy o bezsensownej Smierci. Istnieje sSmierc glupia,
absurdalna, budzaca radykalny sprzeciw. Istnieje tez smierc zaszczytna, boha-
terska. Uczaca nas, ze cztowieka stac na odwage | poswiecenie. MoZna nieod-
wracalnemu faktowi smierci nadac sens.
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Wielu ludzi czuto ogromne poruszenie, gdy styszeli o ponad czte-
rystu nowojorskich strazakach pogrzebanych pod gruzami World
Trade Center,

Przykiad 3.

Pewna kobieta nie zauwazyta kryzysu przyjaciotki. Po je] samoboj-
stwie bardzo n:lerpta{a ﬂbWIﬂI-EIIE[._-I: stﬁ- za swij egmzm i medamﬂl

patr.:reri na ludzi wokdt, by nie przagap:d Kogos w roz Dan:nr

Co moZemy wyciagnac z cudzej Smierci? Nauke.

W poprzednich rozwazaniach dotyczacych szczescia wskazalismy dwa pod-
stawowe sktadniki: jak doznawadc dobrostanu i jak zy¢ dobrze, czyli w zgodzie
z wartosciami wysokimi. Kiedy w zwigzku z tym myslimy o smierci, nasuwaja sie
pewne postulaty. Pierwszy proponuje ksztattowanie dzielnosci. Kolejny gtosi, ze
warto poznac zjawiska psychiczne towarzyszace umieraniu | zatobie. Wreszcie,
widzac osoby, ktérym czyjas smierc wyrzadzita krzywde, mozna im wspatczuc
| dawac wsparcie. Do tego porzadku nalezy tez szacunek dla zmartych i miejsc
pochowku. Wreszcie: pamiec o tych wszystkich, ktdrzy byli przedtem, i ktdrych
|estesmy diuznikami.

Nie wiemy, czy smierc ma sens. Mysle jednak, Z2e mozemy tej smierci odpowiedziec
przez rozumne wnioski. Warto przez refleksje | cwiczenie woli przygotowac sie: za-
réwno do obcowania ze Smiercig czyjas, jak i do wtasnego godnego umierania.

PODSUMOWANIE LEKCJI
» Smieré ma kilka wymiaréw - biclogiczny, eschatologiczny (zwiazany z wiara), spoleczny i etyczny.

« Biologiczny wymiar émierci oznacza nieuchronno$é umierania organizméw zwigzana z cyklem na-
tury, To niezbedny czynnik wymiany pokolen i tworzenia nowych jakosdci w zyciu spolecznym,

» Proby przezwyciezenia smierci obejmujg pozostawienie potomstwa oraz zaznaczenia swojej obec-
nosci w postaci dorobku materialnego i wyrwordw kultury.

« Etyczny wymiar smierci wigze sie z koniecznoscia skonfrontowania sie z nig i przyjeciem odpowied-
niej postawy — czynnej lub biernej. Ponadto waznym aspektem jest oddanie szacunku smierci przez
pochiwek, zalobe i pamiec o osobie, ktbra odeszla.

« Czlowiek wspdlczesny czesto nie potrafi sie pogodzic z istnieniem $mierci, unika kontakru z nig lub
ja banalizuje.

« Ludzie w kontakcie ze smiercig pytaja o jej sens. Nigjednokrotnie trudno po odnalezé; wtedy mowi-
my o émierci bezsensownej. Istnieje jednak tez émieré boharerska.
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na szczescie

14.6. W poszukiwaniu szczescia

NA TEJ LEKCJI:

» dowiesz sie, jaka jest ro6znica miedzy szczesciem, zadowoleniem
a satysfakeja;

» poznasz pojecie cierpienia z etycznego punktu widzenia;
 nauczysz sie analizowac szczedcie w kategoriach etyki i moralnosci;

« przeczytasz o roznych rodzajach szczescia i sposobach na jego
osiggniecie.

Szczescie jest jednym z najwazniejszych aspektow zycia cztowieka. Bywa
obiektemn marzen, przedmiotem rozwazan medrcédw, dobrem najwyZszym,
a zarazem najtrudniejszym do zdobycia. Z pewnoscig jest czyms bardzo ztozo-
nym, a samo pojecie szczescia jest bardzo wieloznaczne™.

Z etycznego punktu widzenia rozwazania na temat szczescia maja znaczenie po-
dwajne. Po pierwsze dlatego, ze wybdr wlasciwego sposobu dazenia do szcze-
scia jest jednym z podstawowych problemow filozofii praktycznej. Po drugie zas
dla osiggniecia szczescia ma ogromne znaczenie witasciwe ustosunkowanie sie
do wartosci | norm zardwno z aksjologicznego, jak i funkcjonalnego punktu wi-
dzenia. Przez uzycie wyrazu . funkcjonalny” chcemy wskazac, ze wartosc etycz-
na dazen i wyborow ma duze znaczenie dla praktycznego osiggania szczescia.

Istnieje grupa stow zwigzanych ze szczesciem. Ich wspdlng cecha jest to, Ze
opisujg jakies pozytywne doznanie czlowieka®™.

Wéréd tych stdw znajdziemy przede wszystkim . przyjemnoéé”. To stowo opi-
suje doznanie towarzyszgce roznym sytuacjom. Omawiajac je, najpierw trzeba
wskazac stan zaspokojenia podstawowych potrzeb organizmu. Odzywianie,
sen, wypoczynek, zaspokojenie popedu ptciowego — te sytuacje dajg przyjem-
nosc. Doznajemy jej rowniez wtedy, gdy zakoncza sie doznania przykre: bal,
silne pragnienie, zmeczenie, bardzo silny strach. Uczucie przyjemnosci petni
istotng funkcje w 2yciu cztowieka. Stanowi nagrode za zaspokojenie potrzeb
psychofizycznych organizmu oraz za unikniecie uswiadomionych zagrozen.
Przyjemnosc dotyczy nie tylko podstawowych potrzeb. Lubimy smak jakiejs po-
trawy, wygodne buty, harmonijne dzwieki muzyki. Wraz ze wzrostem mozliwo-
sci zaspokajania potrzeb rosnie liczba | ztoZonosc przyjemnosci odczuwanych
nie tylko w wyniku doznawania bodZcow, ale i na samo ich wspomnienie albo
przewidywanie ich wystapienia (dlatego mozna zasadnie mowic o umiejetnosci,
wrecz sztuce doznawania roznych przyjemnosci).

¥ Patrz: rozdziat 5.
* Trzeba pamigtac, Ze jgzyk opisujacy omawiane zagadnienia jest bardzo niejedno-
Znaczny, co moze powodowac liczne nieporozumienia i spory.
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Pozytywnym doznaniem dla cztowieka jest
na przyktad radosé ze zjedzenia smacznego
positku w towarzystwie najblizszych.

Opisane powyZej przyjemnosci maja gtownie charakter zmystowy. Znamy row-
niez inne — zwigzane z tym, Ze dzieje sie (dziato sie lub wystapi w przysziosci)
cos, co nam odpowiada. Pisalismy wczesniej, Ze nasze uczucia prawie zawsze
odnosza sie do swiata. W zwigzku z tym otaczajaca nas rzeczywistosc jest dla
nas przyjemna, przykra badz? po prostu obojetna. Przykrosci sprawiaja, 2e dzia-
tamy po to, by zmieniac rzeczywistosc na taka, ktora nam odpowiada. Mozemy
tez uciec od przykrego doznania: nie widziec jego przyczyny, oddalic sie, by z nig
nie obcowac, wreszcie stwierdzic, Zze nas to nie obchodzi. Ludzie poprawiaja
sobie nastréj przez kupowanie rzeczy lub szukanie mitego towarzystwa. Wiaze
sie to z taktykg zagtuszania uczuc negatywnych, czesto polegajgcg na ucieczce
od przykrych mysli.

Uciekanie od ktopotow moze przybrac postac nawykowego uciekania od rze-
czywistosci — czy to od konkreinego problemu, czy od bélu istnienia w ogdle.
Przyktadem moze byc sytuacja, gdy ktos, nie mogac sie zabrac do nauki przed
egzaminem, idzie na impreze. Zdarza sie tez uciekanie w czytanie ksigzek, stu-
chanie muzyki, az do czestego upijania sie i przyjmowania srodkéw odurzaja-
cych.

Trudnosci w pokonywaniu Zyciowych przeszkdd moga by¢ przyczyna zabu-
rzef w rozwoju osobowoscl | powstawania wielu uzaleznien.

W opisie stanu swojej psychiki warto odrdznic stany bezposredniego pozytyw-
nego odczuwania bodzcow od akceptacji aktualnego stanu rzeczy. Wprowadzi-
my tutaj rozroznienie miedzy przyjemnoscia a drugim stanem, bedacym jakby
na wyzZszym poziomie,

Zadowolenie to uczucie przyjemnosci wywotane spetnieniem sie pragnien lub
pozytywng oceng jakiegos wydarzenia.

Powyzsze sformutowanie opisuje przezycie bedace czyms wiecej niz odpo-
wiedzig organizmu na bodiZce. Moze ono wystapic w wyniku sukcesu wiasne-
go bad? osoby, ktérej dobrze zyczymy. Zadowolenie zdaje sie bardziej ogdlne,
mniej egocentryczne niz przyjemnosc. Poza tym jest ono przedtuzone w czasie.
Warto dodac, ze zadowolenie moze wystepowac niezaleznie od zachodzacej
rownolegle nieprzyjemnosci albo nawet cierpienia. Wydaje sig, Zze ma ono cha-
rakter sadu oceniajacego, subiektywnego.

zadowolenie
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Kamil Stoch z Krysztatowa Kula po zdobyciu pierwszego
miejsca na finatowych zawodach w Planicy. Stan zado-
wolenia wystepuje w wyniku sukcesu wiasnego lub osoby,
ktore] dobrze zyczymy.

Przykiad 1.

1. Jerzy |est biegaczem Sredniodystansowym. Na treningu, mimo bolu migsni, pokonuje
wiele kilometrdw. Jednoczesnie czuje zadowolenie z tego, Ze nie poddaje sie stabosci
| zbliza sie do uwienczenia ciezkiej pracy - sukcesu w zawodach sportowych.

2. Maria zlikwidowata lokatg w banku, a podjete pienigdze oddata na operacjg ubogie|
Kuzynki. Szkoda jej niezrealizowanych marzen o zakupie nowych mebli, ale czuje sa-
tysfakcje z tego, ze mimo watpliwosci zdotata sie przetamac | pomaoc potrzebujgce).

Podane przyktady zwracajg naszg uwage na hierarchizacje pozytywnych prze-
Zyc¢ cztowieka. Takie doznania, wyrazone w hastach: , przyjemnosc”, ,zadowo-
lenie”, ,szczescie”, tworzg pewien cigg: od przezycia najnizszego (zwykle mnigj
trwatego) do najwyzszego. Pamietamy oczywiscie, Ze doznania zmystowe byty
przez hedonistow’® uwazane za dobro najwyzsze | podstawowy cel, do ktorego
nalezy dazyc.

Od dawna trwa spor o to, jakie dobra w zyciu cztowieka sg najwazniejsze. Nie-
zaleznie od tego widzimy takze jakosSciowa roznice miedzy przyjemnosciami,
zadowoleniem i szczgsciem. Nasuwa sig stwierdzenie, Ze Zycie samymi przy-
jemnoéciami zmystowymi wydaje sie niegodne cztowieka™. Warto pamietac,
ze nadmierna koncentracja na przyjemnosciach (szczegolnie zmystowych) bar-
dzo czesto powoduje znudzenie. Przestaje nas pobudzac to, co przedtem byto
atrakcyjne. Cztowiek poszukujacy owych pobudzen znajduje nowe, bardziej wy-
szukane sposoby zaspokajania tych samych potrzeb. Wystepuje wtedy zjawisko
perwersji potrzeb — komplikowania sposobu ich zaspokajania. Nowy sposcb
jest bardziej atrakcyjny | na pewien czas odsuwa znudzenie.

Nasze rozwazania idg po linii stopniowania stanow dodatnich. Omoéwilismy
przyjemnosci oraz kiopoty zwiazane z opieraniem na nich szczescia (pamie-
tamy caly czas, ze stowo ..przyjemnosc” oddaje pozytywne stany pochodzace
z wielu Zrodet — tgcznie z uczuciem wewnetrznego spokoju | zadowolenia z sie-
bie). Jednoczesnie widzimy, Ze pojecie zadowolenia ma szersze znaczenie niz
stowo ,przyjemnosc”,

2 Patrz: rozdziat 9.
6 Pisat juz o tym Arystoteles.
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Przykiad 2.

1. Antoni jest zadowolony z tego, 2e po wizycie u stomatologa ustal bdl zeba.

2. Maria jest zadowolona z ocen, ktdre je) cdrka przynosi ze szkoty.

3. Janusz jest zadowolony z wynikow wyborow na prezydenta miasta.

4. Amelia jest zadowolona ze swoich dotychczasowych osiggniec w pracy zawodowej.

W przywotanych sytuacjach widac stopniowanie obiektu zadowolenia. Na po-
czatku wskazalismy ulge od nekajacego bolu i zmniejszenie niepokoju o corke,
nastepnie akceptacje faktu spotecznego, wreszcie pozytywne podsumowanie
wtasnego zawodowego Zycia. Zadowolenie moze wynikac z zaniku stanu cier-
pienia czy dyskomfortu (np. pamietamy ulge, kidra towarzyszyta odnalezieniu
zagubionego portfela). Cieszy rowniez pomysiny przebieg wydarzen, ktore nie
sa nam obojetne (np. radosc po zwyciestwie sportowych reprezentantdw na-
szego kraju).

Przykiad 3.

Jedrze| nie dostal sie na wymarzong uczelnie. Jego samopoczucie jest bardzo zle, ponie-
waz czuje sie winny - nie sprawdzil, jakie =g szczegotowe wymagania egzaminacyjne. Co
gorsza, w pamieci ma inne swoje zaniedbania z przeszlodci i ich zte skutki. Uwaza sie za
nieudacznika i czuje do siebie pogarde.

Istnieje wiele Swiadectw zwigzku miedzy stosunkiem do siebie a przezywaniem
zadowolenia. Nawet powazne porazki znosimy zwykle lepiej, jezeli poprzedza je
rzetelna praca i odwazna walka — kiedy nie mamy sobie nic do zarzucenia.

Z poczuciem witasnej wartosci jest zwigzana satysfakcja — zadowolenie z wia-
snego dziatania. Niewiele rzeczy cieszy nas tak, jak wtasne sukcesy.

Przykiad 4.

Karolina od roku jest matky. Czesto odczuwa ogromne zmeczenie, zal je] wielu utraco-
nych przyjemnosci | niezrealizowanych dazen. Jednoczesnie czuje satysfakcje z tego, ze
daje sobie rade. Wierzy w swoje umiejetnosci, jest dumna z dobrze wypelnianej opieki
nad dzieckiem. Odezuwa tez spetnienie tej fundamentalnej powinnosci jako wainiejsze
od tego, co utracita w wyniku macierzynstwa. Poczucie dumy taczy sie z gorgcg mitoscig
do dziecka i sprawia, Ze Karolina czesto odczuwa przyjemnosc, a nade wszystko czuje
sie szczesliwa,

Przyktad Karoliny wskazuje na to, Ze uczucia ulegaja (zwykle, choc nie zawsze)
hierarchizacji. Oznacza to, ze subiektywnie jedne stajg sie wazniejsze od innych.
Bilans Karoliny jest pozytywny, mimo 2e wystepuja takZe negatywne strony jej
sytuacji. Dla przezywania nawet chwilowych stanow duZe znaczenie ma wia-
snie bilans — przekonanie o stusznosci i skutecznosci wtasnego postepowania.

355



—

I I 4. DOBRZE £YC | DOBRZE SIE MIEC

356

Widzimy zatem, Ze osobiste samopoczucie wynika ze standw majacych rozne
roztoZzenie w czasie. Moze to by¢ chwilowe zadowolenie albo nawet euforia, jak
wiedy, gdy zdobywamy decydujacy punkt w meczu pitki noznej, czy duma z sie-
bie, gdy zanosimy do domu bardzo dobre swiadectwo maturalne. Taki stan po-
zostawia trwaty slad w naszym mysleniu, Sukcesy buduja w nas cos trwatego,
co bedzie miato ditugotrwaty wptyw na nasze samopoczucie.

Zadowolenie cztowieka moze wyptywac z pozytywnego
wedtug niego przebiegu wydarzen, na przyktad po wygra-
nym meczu nasze| reprezentacy.

Kiedy przezywamy intensywne zadowolenie — ra-
dosc, euforig — chcielibysmy ten stan przedtuzyc.
3 Chcemy czuc sig szczesliwi (stad zagrozenie poku-
sg uzyskania euforii srodkami farmakologicznymi;
4 tatwo wiedy o przyzwyczajenie w uzyskiwaniu sta-
nu szczescia niejako na skroty, bez wysitku). Intensywne i czesto diugotrwate
zadowolenie nazywamy szczesciem.

Na poczatku trzeba odroznic szczescie jako chwilowe przezycie od stanu dtu-
goirwatego.

Przykiad 5.

1. GraZyna jest szczesliwa, bo bliski jej sercu mezczyzna powiedziat, 7e jg kocha.

2. Rafat ma szczescie, ze wyszed! cato z bardzo powaznego wypadku.

3. Krzysztof | Maria sg szczesliwym matzenstwem — zyja zgodnie, w dobrobycie, majg
wspaniate dzieci.

4. Pan D. jest szczesliwy = mimo biedy i samotnosci pogodnie patrzy na Zycie | umie sie
cleszyc matymi rzeczami.

Na wstepie powyZszych rozwazan widzimy stan chwilowej uczuciowe| euforii.
Zdajemy sobie sprawe z tego, Ze jest to stan przemijajgcy. U zakochanych bywa
bardzo nasilony, ale tatwo moze przejsc w krancowe przygnebienie.

Czasem szczesSciem nazywamy dobre zrzadzenie losu, a cztowieka, ktoremu sie
to przytrafia — szczesciarzem. W tragicznych chwilach z catg ostroscig trafia do
naszej swiadomosci wartosc¢ tego, co mamy: Zycia | zdrowia. Pojawia sie cieka-
wa kwestia, czy umiemy na co dzien doceniac dary losu. Warto nadmienic, ze ta
umiejetnosc ma istotne znaczenie dla bycia szczesliwym.

Zycie Krzysztofa i Marii spetnia przyjete kryteria szczesliwosci. O takich lu-
dziach mowimy, Ze dobrze im sie wiedzie. Nie wiemy, co przezywaja, ale wygla-
daja na szczesliwych. Czasami jest tak, ze sadzimy o kims, ze jest szczesliwy,
na podstawie pewnych zewnetrznych oznak, ale nie wiemy, jaki jest jego Swiat
wewnetrzny, Trzeba pamiegtac, Ze przezywanie wiasnego zycia ma charakter
bardzo subiektywny. Nie wiemy tak naprawde, czy kitos jest szczesliwy, nawet
jesli stwarza takie pozory.
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Szczescie pana D. jest innego rodzaju. Lezy ono nie w zewnetrznych faktach
dotyczacych jego osoby. Trudno rzec, Ze pan D. ,ma szczescie” albo ze ,,mu sie
poszczescito”, Przypuszczamy raczej, ze wyksztatcit on swoista postawe zycio-
wa. Jego przyktad kieruje naszg uwage ku roli intelektu w osigganiu szczescia.

Mozna zatem wyrdznic nastepujgce podstawowe znaczenia stowa ,,.5zczescie™
a) pozytywne wydarzenie w Zyciu,

b) zaznanie intensywne| radosci,

c) pozytywny bilans zycia (posiadanie dobr najwyZszych),

d) zadowolenie z Zycia.

Warto zauwazyc, Ze szczescie wskazane w punktach a) | ¢) ma charakter bar-
dziej obiektywny, natomiast dwa pozostate okreslenia dotycza subiektywnych
odczuc. Pierwsze wymaga pomyslnych zyciowych okolicznosci, a drugie — ra-
cze| pewnych zewnetrznych cech | umiejetnosci.

Wiemy, ze przyjemne doznania (ze szczesciem wiacznie) moga byc skutkiem
ubocznym realizacji innych celow — ciekawosci, sukcesow w walce o przetrwa-
nie i zaspokojenie potrzeb, twarczosci czy pomagania innym ludziom. Pozytyw-
ne doznania moga byc takze giownym celem naszego dziatania. Dlatego mowi
sie, Ze ludzie daza do szczesScia, przy czym maja o nim rézne pojecie. Jedni
znajdujg radosc w regularnym piciu piwa i ogladaniu telewizji. Inni spetniajg sie
w odnoszeniu sukcesow — czy to w rywalizacji, czy w twdrczosci. Czesto ludzie
wiazg szczescie z bliskoscig — bez mitosci i przyjaZni nie moga byc szczesliwi.

Poszukiwanie szczescia wskazuje na problem jego realnosci. WolelibySmy miec
pewnosc, Ze na danej, wybranej przez nas drodze uzyskamy szczescie. Filozo-
fowie réwniez poszukiwali na nie racjonalnej recepty.

Wskazalismy juz (podobnie jak Epikur w swojej nauce), Ze szczescie zasadniczo
wiaze sie zdwoma stanami: przezywaniem przyjemnosci i brakiem cierpienia.
Stosunek do cierpienia jest waznym skiadnikiem dojrzatego myslenia o Zyciu.

Przykiad 6.

1. Gdrnik Z. przezyl wybuch metanu w kopalni, Lezy w szpitalu z ciezkimi poparzeniami,
2. Marysia padta ofiarg plotek rozpowszechnionych przez jej kolezanke. Czuje sie oszuka-
na | odrzucona, boi sie kontaktow z rowiesnikami,
3. Maciek jest uczniem liceum. Ma ktopoty w nauce, nie potrafi sie zabrac do pracy. Jest
skidcony z rodzing i gardzi soba.
4. Nastoletnia cdrka pani W. jest chora na raka. Matka jest przygnebiona i bezsilna. Prze-
raza jg cierpienie corki i perspektywa je| nieuchronnej smierci.

PowyZsze przyktady ukazujg zroznicowanie cierpienia. Moze to byc bol fizyczny,
cierpienie z powodu odrzucenia, pogarda dla siebie lub utrata nadziei.

Cierpienie to wielki bdl fizyczny lub psychiczny. Silne i diugotrwate cierpie-
nie moze trwale unieszczesliwic cztowieka — odebraé¢ mu catkowicie zdolnosc
przezywania szczescia.

Szukamy srodka zaradczego, ktory zlikwiduje cierpienie lub je zmniejszy; sposo-
bu, by cierpienia nie przezywac tak mocno. Ta mozliwosc wynika z faktu, 7e su-

preetywanie
i brak cierpienia

cierpienie
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a cierpienie

biektywne przezywanie nie jest powiazane z wydarzeniami zewnetrznymi relacja
przyczynowo-skutkows. Oznacza to, Ze dane zte wydarzenie o okreslonej mocy
nie musi powodowac analogicznie silnego cierpienia.

Dziatanie rozumu zmierza zatem w dwoch kierunkach. Uswiadamia nam potrze-
be bycia dzielnym — niepoddawania sie bolowi, a z drugiej strony prébuje ostabic
samo przezycie cierpienia. Od czaséw starozytnych medrcy uczyli, Ze cierpienie
wynika ze zbyt duzego uzaleznienia od tego, co mozna utracic. Stad tez kryty-
cyzm pod adresem nadmiernego posiadania | luksusowych przyjemnosci, kto-
rych ludzie mogg zostac pozbawieni. Mysl starozytna uczy takze, Ze nie nalezy
sie angaZowac w sprawy zewneirznego swiata, poniewaz nie mamy na nie wphy-
wu. W kulturze funkcjonuje idea izolacji od otaczajgcych nas nieszczesc. Pojawia
sie jednak pytanie, jak bardzo chcemy zrezygnowac z wiezi ze swiatem, Zeby
unikngc bolu. £ drugiej strony, rozum uczy madrego poznania | dziatania, tak aby
bltedy w ocenie sytuacji i podejmowaniu decyzji nie wiodty go do niepowodzen.

Niektorzy ludzie sadza. Zze rozum wskazujacy realnosc zta przysparza nam zby-
tecznych cierpien, a formuta Johna Stuarta Milla: Lepiej by¢ niezadowolonym
Sokratesem niz zadowolonym glupcem jest btedna. Ta sprawa zastuguje na do-
ktadniejsza analize.

Przyktad 7.

Pan 5. — biznesmen w starszym wieku — sprawia swoje| rodzinie powaizne ktopoty. Z powodu
krwiaka mdzgu zmienit sie jego charakter. Z nieustepliwego kapitalisty bedacego utrapie-
niem otoczenia stat sie niefrasobliwym poczciwcem zaniedbujgcym interesy. Naraza wiec
rodzine na finansowa kleske. Mimo namdw nie chee sie poddad prostemu zabiegowi chirur-
gicznemu, twierdzac, 2e teraz czuje sle bardzo dobrze | nie ma ochoty powracac do swoje|
dawne|, bardzo stresujace] innych, postawy. Tymczasem zmarta |ego zona | pan 5. zonen-
towat sie, Ze w jego wesolosci jest cos nienaturalnego. Pojal, ze aktualna euforia, skadinad
mita, odbiera mu cof bardzo waznego. Odwiadczyt, Ze nie chee Zyc w ten sposdb i zgadza sie
na zabieg usuniecia krwiaka, Po zabiegu biznesmen odzyskat swodj dawny charakter.

Przyktad pana S. ukazuje, Ze unikanie cierpien ma swoje ograniczenia. Przywia-
zanie i solidarnosd, poczucie obowigzku, potrzeba wolnosci to jedne z wielu od-
czu¢ wazniejszych od potrzeby braku cierpienia. Nasze cztowieczenstwo — 0so-
bista godnosc, wolnosc, powinnosc moralna — sprawia, ze godzimy sie na bol
zwigzany z tym, co uwazamy za swoj obowigzek czy za niezbywalng czesc ludz-
kiej egzystencji. Czesto jest tak, ze nie chcemy byc szczesliwi za wszelkg cene,
a o ludziach do tego dazacych twierdzimy, Zze sa niedojrzali. Racjonalne poszu-
kiwanie szczescia jako braku cierpienia ma swoje ogra-
niczenia, ktére wynikajg z podstawowych przekonan
o tym, co stuszne.

Kadr z filmu Pan Zycla [ smierci, rez. Andrew Niccol (czytaj:
endrju nikol; 20085). Jurij Ortow (w tej roli Nicolas Cage) prowa-
dzi podwoine zycie. Oficjalnie jest biznesmenem oraz wzoro-
wyrm mezem i ojcem. Jednoczesénie handluje bronig na masowg
skale, Wybrac rodzine czy intratne zajecie — taki dylemat musi
rozwigzac Juri, zanim zatraci sie w ktamstwie lub szalenstwie.
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Szukanie szczescia moze przebiegad na réznych poziomach: od prostego in-
tensyfikowania przyjemnosci, przez stan intensywnego zakochania sie, az
po rozumng refleksje nad tym, jakiego szczescia chcemy. Rozumne myslenie
0 szczesciu wskazuje na przewage szczescia diugotrwatego nad krotkotrwa-
tym. Wydaje sie, 2e swoista sprawnosc i pozytywny zyciowy bilans sa lep-
sze od chwilowych rozkoszy i uniesien. W ten sposob myslenie prowadzi do
przekonania, ze trudno jest poktadac nadzieje na szczescie w czyms niepew-
nym, na przyktad w posiadaniu rzeczy materialnych. MozZna je tatwo utracic,
a nadmierne koncentrowanie sie na nich sprzyja utracie godnosci.

Poszukiwanie podstawy szczescia w czyms niepodwazalnym czesto jest zwigza-
ne z wiara w Boga. Bag transcendentny, a wiec bedacy poza ograniczeniami i za-
grozeniami, jest dla wielu ludzi gwarantem szczescia wiecznego, kidre w religii
chrzescijanskiej czeka dusze po Smierci.

Giovanni Francesco Barbieri (czytaj:
dziowani franczesko barbieri), Wieczny
Ojciec (XVII w.). Dla wielu ludzi gwarantem

sZczescia wiecznago jest Bog.

Cynicy, epikurejczycy i stoicy twierdzili, Zze lepsze wydaje sie opieranie szcze-
scia na sobie niz na otoczeniu; bardziej na witasnym przezywaniu wydarzen niz
na samych wydarzeniach. Szczescie jako stan diugotrwaty wydaje sie bardziej
umiejetnoscia niz darem losu. Wymaga osobistej odwagi, pozytywnego sto-
sunku do siebie i ludzi, poczucia celu i sensu Zycia.

Wiemy takze, ze poszukiwanie drogi do szczescia ukazuje nam silne zwiazki
cztowieka z jego ideowym i spotecznym otoczeniem.

Cztowiek, aby Zyc, rozwijac sie | by¢ sobq, takze potrzebuje ethosu. Ale ethos
cztowieka jest szczegolny. Wylwarzajqg go nie tylko powietrze, ziemia, woda, lecz
przede wszystkim srodowisko ludzkie, inni ludzie. Cztowiek poszukuje dla siebie
miejsca wsrod ludzi. Poszukuje dla siebie takiej pracy, ktora bytaby jego pracqg.
Poszukuje ludzi, wsréd ktorych nie musiatby udawac. Poszukuje koges, z kim
mogtby zwigzac swoj los. Cztowiek fest z natury istotq etyczng, to znaczy kims,
dla kogo problem ethosu jest zarazem problemem wtasnego bytu. Jesli odkryje,
gdzie, wsrod jakich spraw, z jakimi ludzmi wigZe sie jego ethos, moze , przyniesc
owoc obfity". Jezeli tego nie znajdzie, bedzie 2yt juk istota obca samej sobie”,

Do bycia szczesliwym wazne jest poczucie osobistego spetnienia — przeko-
nanie, ze udato sie znaleZ¢ miejsce na ziemi — prace, otoczenie i ludzi, ktorzy

17 1, Tischner, Etyka wartosci | nadziei [w:] 3. Tischner, J.A. Ktoczowski, Wobec wartosci,
Poznan 1992,

preewaga seczgscia
diugotrwalego nad
chwilowym

seczedcie jako
umiejetnodd
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wydaja sie dla danego cztowieka odpowiedni. Wiaze sie to z sensem 2ycia. Za-
uwazmy, ze dla wielu ludzi konieczne do bycia szczesliwym jest poczucie celu
i sensu. Potrzebne sg dazenia, kiore ogniskujg intelekt i energie cztowieka.
Potrzebne jest poczucie, Ze wtasne Zycie nie jest daremne i przypadkowe, Ze,
mowigc jezykiem potocznym, .mamy po co Zyc".

Jak uczy doswiadczenie, trudno jest znalezc warunki dla szczescia wystarczaja-
ce, a wiec takie, ktdre je zagwarantuja. Wiecej: uporczywe poszukiwanie szcze-
scia stawiane sobie jako cel na pewno do tego stanu nie prowadzi. Czy mozna
zatem racjonalnie poszukiwac szczescia? Czy felicytologia (nauka o szczesciu)
mozZe w tym pomagac? Sadzimy, Zze mozZna zasadnie mowic o warunkach ko-
niecznych szczescia, to znaczy o takich, bez ktdrych spetnienia jest ono prawie
niemozliwe. Piszemy te stowa Swiadomi faktu, ze o ludziach nie da sie mowic
Z catkowitg pewnoscig co do kazde| osoby.

atuaki Zatem do bycia szczesliwym konieczne wydaje sie spetnienie nastepujacych
konieczne warunkow: dopetnienie podstawowych moralnych powinnosci (trudno byc
dla szczgacia szczesliwym po popetnieniu zbrodni lub porzuceniu wiasnego dziecka), osobi-

sta dzielnos¢ i mezne otwarcie oczu na prawde oraz wola i umiejetnosc nawig-
zywania serdecznych i odpowiedzialnych wiezi z ludzmi. Te cechy dojrzatego
istnienia nie gwarantujg szczescia, ale bardzo utatwiajg jego osiggniecie,

PODSUMOWANIE LEKCJI

Etyczne spojrzenie na szczedcie ma dwa wymiary: rozwaza sie kwestie wyboru wlasciwego sposobu
dazenia do szczedcia oraz wplyw odpowiedniego ustosunkowania sie do norm i wartosci na jego
oslagniecie,

Przyjemnosé to stan osiagany po zaspokojeniu jakiej$ potrzeby albo po ustapieniu przykrych doznan.

Zadowuolenie to uczucie przyjemnosci wywolane spelnieniem sie pragnien albo pozytywna oceng
wydarzenia.

Sarysfakcja to zadowolenie z wlasnego dzialania.

Szczedcie to dlugotrwale i intensywne zadowolenie. Moze sie przejawiaé w odezuciu euforii lub

dlugotrwalym zadowoleniu z zycia. Szczescie wynika zwykle z przezycia przyjemnosci przy rdwno-
czesnym braku cierpienia.

Cierpienie to odczuwanie fizycznego lub psychicznego bélu, Diugotrwale i intensywne cierpienie
moze trwale unieszczesliwic czlowieka.

Rozum pomaga przetrwad trudny czas cierpienia. Racjonalizacja mobilizuje, nie pozwala sie poddac,
stara si¢ oslabiaé odczuwanie cierpienia.

Szczedcie diugotrwale ma przewage nad szczedciem chwilowym.

Szczedcie rozumiane jako umiejetnosé pokazuje, ze jego odczuwania mozna si¢ nauczyd,

Szczescie to takze osobiste spelnienie wynikajace z pozytywnego bilansu Zycia oraz poczucia celu i sensu.

Warunkami koniecznymi dla szczescia sq: dopelnienie moralnych powinnosci, osobista dzielnosé,
otwarcie oczu na prawde oraz umiejetnos¢ nawiazywania odpowiedzialnych wiezi z innymi.
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14.7. Refleksja etyczna wobec dni
szczegolnych

NA TEJ LEKCJI:

» poznasz dylematy pojawiajace sie podczas szczegolnych dni
w roku — swiat chrzedcijariskich czy patriotycznych.

e e

Wigilia Bozego Narodzenia jesi czasem szczegolnym. W naszym kraju stanowi
ona okazje do jednoczenia sie ludzi. W Polsce Wigilia jest okazja do spotkania
— momentem odnawiania wiezi miedzy cztonkami rodziny, wspétpracownika-
mi, uczniami jednej klasy czy sasiadami. Stowa ,Wesotych Swiat" sa jednymi
Z najczesciej styszanych w przedswiateczne dni. Ludzie spotykaja sie, aby prze-
tamac sie optatkiem i ztozyc sobie Zyczenia. Obyczaj nakazuje wtedy powscia-
gnac swoje urazy i okazac serce innemu cztowiekowi.

Panuje stereotyp wieczoru wigilijnego jako czasu zgody | mitosci miedzyludz-
kiej. W praktyce nie jest to jednak proste. Wspotczesnie, szczegdlnie w oczach
ludzi mtodych, wigilijny wieczdr traci na atrakcyjnosci. Powoli coraz mniej od-
czuwa sie jego swietosc. Coraz czescie] Wigilia staje sie tylko okazja do zjedze-
nia smacznego positku i obdarowywania sie prezentami.

Pisalismy uprzednio, ze uczucia przezywane przez cztowieka nie zawsze sg po-
stuszne nakazom obyczaju i moralnosci. Gdziekolwiek ludzie spotykaja sie przy
wigilijnym stole, tam zanoszg swoje uczucia | przekonania nagromadzone dtugo
przedtem. Dotyczy to przede wszystkim spotkan rodzinnych. Nierzadko osoby
siedzace z nami przy swigtecznym stole nie budzg serdecznych uczuc. Moze
byt po temu wiele powodow. Czasem przyczyna jest mtodzieniczy bunt prze-
ciw wiadzy rodzicow, czasem niechec do wscibskiej ciotki. Tak samo dotyczy to
starszego czy mtodszego rodzenstwa.

Nie zapominajmy, Ze na rodzinne spotkania ludzie przychodza z pamiegcig swo-
ich uprzednich przezy¢ z nimi zwigzanych. Trudno wymazac te doswiadczenia
Z uczuciowej pamieci, stgd niechec i napiecie wydajg sie naturalne. Nic dziwne-
go, 7e powstaje przekonanie o niestusznosci udawania zyczliwosci wbrew wia-
snym, czasem bardzo silnym, uczuciom. Kazdy z nas zna rézne historie zapie-
kiych rodzinnych urazow, zerwanych kontaktdw i wiezi. Sktadanie sobie zyczen
w takiej sytuacji jawi sie jako rzecz trudna, czasem dokonywana wbrew sobie,
pod przymusem.

Dotyczy to takze spotkan wigilijnych w szkole lub zaktadzie pracy. Czgsto budzg
one w ludziach nieched, ktéra moga wyrazac na przyktad stowa: , Dlaczego mam
sie sciskac z kims dla mnie obcym, skoro zupetnie nie mam na to ochoty!?”,

Wydaje sie, Ze te stowa wymagaja zastanowienia. W swoich przezyciach dzie-
limy ludzi na ,,swoich” i .obcych”. Od obcych czujemy sie oddzieleni, schowani

Wigilia Bozego
MNarodzenia

aetyka
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patriotyczne

za barierg leku, braku potrzeby bliskosci. Czujemy wrecz biologiczny przymus
utrzymywania dystansu wobec tych, ktorzy nie sa naszymi bliskimi. Owe , wigi-
lijne usciski” moga wowczas budzic naturalng niechec.

Przedstawilismy wyZe] pewne uczucia, ktore nie sprzyjaja wigilijnej bliskosci.
Nie mozna udawac, ze ich nie ma, jedynie w imie tworzenia iluzji rodzinnej i spo-
teczne| chrzescijanskiej harmonii. Uzylismy stowa ,.chrzescijanskiej”, mimo ze
duZa czesé uczestnikow Wigilii nie przywiazuje wagi do religijnego wymiaru
tego swieta. Mozna jednak stwierdzic, ze dziedzictwo chrzescijanstwa wykra-
cza daleko poza sfere klasycznej religijnosci. Wigilia jest miejscem jednoczenia
ludzi — wielokroinie niezaleznie od ich wiezi z religia. Chrzescijanstwo glosi idee
mitosci blizniego. W podrozdziale 13.3. byta mowa o mitosci, ktora jest wsparta
przede wszystkim przez dobra wole — wole dobra dla drugiego cztowieka.

Wigilia Bozego Narodzenia jest dniem szczegol-
nym, dla wielu to czas mitosci | pojednania.

Czym wiasciwie sg Zyczenia wigilijine? Sktadanie zyczen polega na tym, ze ..2y-
czymy komus dobrze". To znaczy, Ze chcemy ,dobra dla niego”, Mamy w stosun-
ku do kogos ..dobrg wole” — niezaleznie od tego, czy Zywimy do niego niechec,
nie zyczymy mu Zle. Ilez to razy ktos niezbyt lubiany, gdy ciezko choruje albo
ulega wypadkowi, budzi nasze wspdétczucie. Trzeba wielkie] zawzietosci, wy-
jatkowo silnych uczuc negatywnych, zeby czuc radosc z nieszczescia drugiego
cztowieka.

Stosunek do innych ludzi nie rozstrzyga sie na poziomie uczué, lecz na po-
ziomie woli, i to jest elementem godnosci osobowej.

Analiza wigiliinych przezy¢ wskazuje pewng hierarchie. Zrozumiate sg uczucia
negatywne i pewien sprzeciw wobec zblizenia wymuszonego przez obyczaj.
W praktyce mitosc blizniego jest bardziej postulatem niz uczuciem przezywa-
nym w stosunku do innych. Z wielu powodow ludzie sg podzieleni i trzeba bodz-
ca, by te podziaty przekraczac. Mozna jednak dokonac aktu woli i nie poddac
sig zahamowaniom. Wigilijne spotkanie jest szansg na wysitek przekraczajacy
podziaty. Wolni ludzie, sktadajac sobie zyczenia, buduja wiez wigZaca ze soba
dobro etyczne i szczesliwosc jednostki.

Rozwazmy teraz znaczenie patriotyczne] rocznicy. Co roku 1 sierpnia jest ob-
chodzona kolejna rocznica wybuchu powstania warszawskiego. Jakie ma ona
dla nas znaczenie?
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Obecnie, myslac o powstaniu, jestesmy bardzo od niego oddaleni. Powoli
odchodza ostatni ludzie, ktorzy brali w nim udziat. Maleje spoteczna wiedza
o przyczynach powstania, jego przebiegu i nastepstwach. Ten fragment polskiej
historii coraz mniej znaczy dla Polakéw — coraz stabiej angazuje mysli i uczucia,
staje sie przesztoscig przypominang tylko z okazji obchodow kolejnych rocznic.
Czy tak powinno byc?

Istnieje na ten temat spdr. Jedni twierdza, 2e Polakom potrzeba nowoczesno-
sci, skierowania sie w przysztosc i rezygnacii z rozpamigtywania tego, co byto.
Inni z kolei uwazaja, ze bez przypominania dziedzictwa zatracimy swojg toZsa-
mosc i zdradzimy pamied tych, ktérzy oddali Zycie za wolnoéé. Cyprian Norwid
pisat: Ojczyzna — to ziemia i groby / Narody tracge pamiec — tracq Zycie.

Wielokrotnie pisalismy, ze cztowiek ma zdolnosc do oddawania hotdu rzeczom
| sprawom waznym. Wydaje sig jednak, ze coraz czgscie| te sprawy sg lekcewa-
Zone i spychane na drugi plan. Jaka wage ma rocznica powstania warszawskie-
go? Jak |e postrzegamy z etycznego punktu widzenia?

Powstanie warszawskie przyniosto olbrzymie
Zniszczenia miasta | jego spotecznosci,

Glownym powodem, dla ktdrego powstanie warszawskie byto wielokrotnie oce-
niane i osadzane, sa straty, jakie ono przyniosto — olbrzymie ofiary w ludziach
i Zniszczenie Warszawy, niewystowione cierpienia | nieodwracalne zmiany
w uksztattowaniu stolicy i jej spotecznosci, Fakty sktaniajg do mysSlenia o przy-
czynach i skutkach oraz do oceny tego wydarzenia. Ciggle trwa dyskusja na
temat tego, czy powstanie byto stuszne. Jedni uwazajg, ze zaden cel nie jest
godny takich ofiar, drudzy, ze pamiec o powstaniu miata potezny, pozytywny
wptyw na morale Polakdow. Jeszcze inni zas twierdza, Ze byto ono nieuniknione,
wiec spor jest bezprzedmiotowy.

Niezaleznie od tych rozstrzygnied bezmiar ofiar, cierpienia i poswiecenia doma-
ga sie szacunku. PisaliSmy wielokrotnie, Zze etyka wspiera sie na doswiadcze-
niu wartosci, a zto budzi jej szczegdlne zaangazowanie. Jezeli kazda smieré czy
cierpienie maja moc skupiania naszej uwagi, 1o jakiegoz skupienia wymagaja
dziesigtki tysiecy ludzi, ktorzy cierpieli i umierali podczas powstania? Wydaje
sie, Ze skala bohaterstwa i cierpienn ma moc zobowigzujaca i nie sposob myslec
o nim z lekcewazeniem.
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Myslenie o powstaniu kieruje nasza uwage na etyczny wymiar waznych rocz-
nic i problem patriotyzmu, ktory ma duze znaczenie dla wspolnoty. Ta trady-
cja pomaga odnawiac pamiec i przywiazanie do tego, co wazne. Zaprzecza
codziennej rutynie pracy i rozrywki, zajmowania sie tylko tym, co przyjemne
i uzyteczne. Jednoczesnie refleksja nad wielkimi narodowymi rocznicami przy-
wotuje uczucia i przekonania zwiazane z umitowaniem ojczyzny, bo tak mozna
ttumaczyc stowo ,,patriotyzm”,

Qjczyzna wiaze sie z ojcowizna — spadkiem po poprzednich pokoleniach. Przy-
wigzanie do narodowej spuscizny ma powazne znaczenie dla psychiki ludzi.
Daje oparcie potrzebne do zaspokojenia psychicznej potrzeby bezpieczenstwa
i potrzeby wtasnej tozsamosci. Liczne swiadectwa osobistych dramatow Pola-
kow zyjacych z dala od ojczyzny wskazuja, Ze tak wiasnie jest. Patriotyzm nie
sprowadza sie jednak tylko do potrzeb psychicznych. Z aksjologicznego punktu
widzenia jest on przywiazaniem do wartosci wysokich. Taka postawa jest prze-
kroczeniem ograniczen Swiatopogladu hedonistycznego i egoistycznego. Z hi-
storii wiemy, Ze patriotyzm wielokrotnie byt zwiazany z licznymi wyrzeczeniami
i poswieceniem.

Przykiad 1.

Ma polskim niszczycielu Garland umierajacy marynarz Bomba napisat wtasng krwig na
Scianie kajuty: Polsko, jak stodko za ciebie umierac*®,

Wiedza o ludziach tamtego czasu pozwala sadzié, Zze te stowa byty wyrazem
mocnego przekonania cztowieka, ktéry Swiadomie ryzykowat Zycie za ojczyzne.
Myslenie o aktach bohaterstwa ukazuje mozliwosc oderwania sie od swoich
matostkowych i pragmatycznych nawykow myslowych. Takie przyktady mowia
cos waznego o naturze cztowieka, chocby wydawaly sie dzisiaj anachroniczne.
Istnieje wiele przezyé wysokich zwiazanych z patriotyzmem: od podziwu dla
wybitnych Polakdw i checi ich nasladowania, poprzez dume z bezkrwawej re-
wolucji dokonanej przez Solidarnosc, az do troski o losy ojczyzny. Mozna zasad-
nie powiedzied, ze postawa patriotyczna sprzyja uwzniosleniu cztowieka.

Nie moZna zapomniec o tym, Z2e mitosc do ojczyzny moze takze i przybrac mniej
pozytywne formy. Postawy patriotyczne tatwo mogg sie przerodzic w nacjona-
lizm czy szowinizm. Nad tymi pojeciami warto sie na chwile zatrzymac.

Jezeli wedtug nacjonalizmu narod jest najwyZszym dobrem, to pojawia sie
zasadnicza watpliwosc. Jest zrozumiate, Ze dla danego cztowieka najwyzszym
dobrem jest jego narod. Czy ma to oznaczac, Ze inne narody sa mniejszym do-
brem? Na ile ich przedstawiciele licza sie mniej niz osobnicy jego wtasnej naro-
dowosci? Czy to znaczy, Ze ci inni 58 gorsi? Czy w zwiazku z tym nie zastuguja na
taki szacunek jak wspotobywatele?

W rozdziale 2. wskazalismy, ze moralnosc rozwija sie w procesie odchodzenia
od egoizmu osobistego i stadnego. Jezeli taki rozwdj uznamy za pozytywny, to

8 1. Pertek, Wielkie dni mafe/ floty, Poznan 1972, s. 341.
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widzimy potrzebe kompromisu miedzy pierwszenstwem wspolnoty z wtasnym
narodem a uszanowaniem praw innych narodéw. Ow kompromis jawi sie jako
konieczny element wspotczesnej kultury demokratycznej.

Nasze watpliwosci drastycznie sie nasilaja, gdy obserwujemy szowinizm, Sta-
nowi on ogromne zagrozenie dla niezbywalnej godnosci ludzi innych ras, na-
rodow i kultur. Szowinistyczne samouwielbienie utrudnia zachowanie obiek-
tywizmu w ocenie wiasnych win i zastug. Stanowi potencjalne uwielbienie dla
agresji i ludobdjstwa. Szowinizm jest zaprzeczeniem zardwno Swieckich ide-
atow liberalizmu, jak | moralnosci chrzescijanskiej.

Jak moze sie zatem objawiac postawa patriotyczna? Przede wszystkim przez
szacunek dla narodowych symboli. Ten szacunek jest zreszta wpisany w prze-
pisy prawa. Warto zauwazyc, Zze nawet jesli osobiscie takiego szacunku nie od-
czuwamy, to jestesmy moralnie zobowigzani uszanowac to, co dla innych jest
swietoscia; podobnie jak wtedy, gdy osoby niewierzace trakiujg z szacunkiem
miejsca, obyczaje i symbole kultu religijnego.

Godto Rzeczypospolitej Polskiej. Postawa patriotyczna przejawia sig
migdzy innymi w szacunku dla narodowych symboli.

Pojecie patriotyzmu oZywa wtedy, gdy rozwazamy etyczne aspekty masowej
emigracji zarobkowej Polakow. Nie mozemy cdmowic im prawa do poprawy
swojej sytuacji majatkowej i wyboru miejsca swojego Zycia. Tego typu swoboda
wyboru jest jednym z fundamentalnych praw cztowieka. Jednak czesto spoty-
kamy sie takze z oskarzaniem emigrantéw o brak patriotyzmu, szczegolnie wte-
dy, gdy emigruja ludzie, ktorzy zdobyli wyksztatcenie w Polsce. Mozna im wtedy
zarzucic, ze zdobywszy wyksziatcenie w swojej ojczyZnie, zaciggneli diug, ktéry
powinni w swoim kraju sptacic,

PowyZsze stwierdzenia wskazuja na fundamentalny problem, ktéry wyptywa ze
sporu miedzy indywidualistycznym a wspolnotowym mysleniem moralnym. Pa-
triotyzm jest postawg nakazujacag wiez ze wspolnotg, zaangazowanie zaréwno
w przesztosc, jak i aktualne Zycie swojego panstwa. Zarazem jego praktyczna
realizacja stoi czasem na drodze realizacji uprawnien jednostki — je] prawa do
swobody.

W cywilizacji konsumpcyjne| dominuja skrajny indywidualizm | osamotnienie,
a patriotyzm jest jedng z drog do uzyskania pozytywnej wigzi z historia i teraz-
niejszoscig. MoZna go rozwijac w sobie | w innych — przy zachowaniu krytycy-
zmu chronigcego przed szowinizmem.

srowinizm

postawa
patriotyczna
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Rocznica powstania warszawskiego ma znaczenie podwajne. Przede wszystkim
jest przypomnieniem o powinnasci uszanowania bohaterstwa i ofiary. Bez tego
szacunku trudno nazywac siebie cztowiekiem. Jest takze monumentem — frag-
mentem zbiorowej narodowej pamieci, ktdrej stuza obchody kolejnych rocznic.

Myslenie etyczne pyta o dobro i zto. Chee dazyc do dobra, a ztu sie przeciwsta-
wiac | mu zapobiegac. Pyta o istote, dokonuje rozroznienia napotykanej rzeczy-
wistosci na elementy pierwszo- i drugorzedne, Ten rodzaj wrazliwosci nakazuje
wrazliwosc na to, co wazne, zarowno w codziennych kontaktach ze Swiatem, jak
i w sytuaciji wydarzen szczegolnych.

Myslenie etyczne jest wyczulone na dobro i zto w napotykanych wydarzeniach,
ludziach, symbolach. Aby dziatac zgodnie ze swoja istota, musi zachowad umiar
w ocenie, rozsgdek w przewidywaniu, a takze dobrg wole w podejmowaniu
wszelkie] aktywnosci poznawczej i praktycznei.

PODSUMOWANIE LEKCJI

Refleksja etyczna zwigzana z Wigilia Bozego Narodzenia dotyczy zmian kulturowych i spolecznych,
ktére preyezynily sie do innego niz rradyeyjne preeiywania Swiat. Zajmuje sie kwestia wiezi mie-
dzyludzkich i szczerosci zyczen skladanych w tym okresie, a takze umniejszaniem wartodci chrzedci-
janskich wobec konsumpcjonizmu.

Rocznice patriotyczne prowokuja do snucia refleksji na temat minionych wydarzen. Mozemy roz-
wazaé pobudki, jakimi kieruja sie osoby angazujace sie w swietowanie i pragnace odnawiac pamiec
i preywiazanie do tego, co wazne. Z drugiej strony pojawia sie pytanie o zasadnosé celebrowania
bolesnych chwil w historii narodu.

Nacjonalizm zaklada, Ze nardd jest najwyzszym dobrem. Z etycznego punktu widzenia taka postawa
rodzi wiele watpliwosci.

Szowinizm jest skrajna odmiang nacjonalizmu przejawiajacg sie wrogoscia wobec przedstawicieli
innych narodow,

Postawa patriotyczna jest dzisiaj utoZzsamiana z szacunkiem wobec narodowych symboli, historii
i tradycji narodu.

Kwestia emigracji zarobkowej jest krytvkowana przez patriotow jako wyraz swoistej zdrady ojczyzny.



PODSUMOWANIE PRZED SPRAWDZIANEM

Podsumowanie przed sprawdzianem

CWICZENIA

1. ZnajdZ w gazetach bgd# w internecie trzy przyktady rozwazan nad eutanazjg u konkretnych osab.
Przeanalizuj argumentacje stosowang w tych opisach.

2. Podaj argumenty na rzecz zasad: ,Niech racze] dziesieciu winnych pojdzie wolno, niz jeden niewin-
ny zostanie niestusznie skazany” oraz: .Niech raczej jeden na dziesieciu niewinnie cierpi, niz winny
miatby ujs¢ karze”.

3. Wskaz argumenty za darmowg opieka zdrowotng i przeciwko niej (w takim rozumieniu, jak jest to
przyjete wspdtczesnie).

4. Przeanalizu| zjawisko nazywane ucieczka od rzeczywistosci, Wymien jego przyktady. Przedstaw, jakie

wedtug ciebie moga byc jego przyczyny.

5. Napisz w zeszycie wypracowanie bedgce komentarzem do mysli: .Zdrowa osobowosc to taka, ktdra
przekuwa negatywne doswiadczenia w pozytywny rozwo;”.

6. Uzasadnij nastepujace twierdzenie: ,Spetnienie moralnego obowigzku jest warunkiem koniecznym
(ale niewystarczajgcym) szczescia”,

7. Opracuj krotka, okoto 10-minutowg mowe pod tytutem: ,Pochwata kobiet” (jesli jestes meZczyzna)
lub: ,Pochwata mezczyzn” (jesli jestes kobietg),

8. Przeanalizuj film Katyri Andrzeja Wajdy. Wskaz, co cig w tym dziele zainteresowato, co wzbudzito
aprobate, a co zniechecato. Napisz w zeszycie krotkie wypracowanie na temat: .Wiernosc w czasie
wojny i pokoju”.

TEKST ZRODLOWY
Etyka nikomachejska

Jesli istnieje jedna jedyna rzecz, ktdra jest czyms ostatecznym, to ona bylaby tym, czego szukamy; jesli
zas takich rzeczy jest wiecej, to ta z nich bylaby tym, czego szukamy, ktara jest najostateczniejsza. Owoz
to, do czego dazymy dla niego samego, nazywamy czyms$ w wyzZszym stopniu ostatecznym aniZeli to, do
czego dazymy dla czegos innego; nazywamy tez w wyZszym stopniu ostatecznym to, do czego sie nigdy
nie dgzy dla czegos innego; anizeli te rzeczy, do ktdrych sie dgzy zaréwno dla nich samych, jak dla czegos
innego. Bezwzglednie wiec ostateczne jest to, do czego sie dgzy zawsze dla niego samego, a nigdy dla
czegos innego. Temu okresleniu odpowiada - wedle powszechnego mniemania - najbardziej szczescie;
do szczedcia bowiem dazymy zawsze dla niego samego, a nigdy dla czegod innego, zaszczytow natomiast,
przyjemnosci, rozumu i wszelkiej dzielnosci pragniemy wprawdzie takze dla nich samych (pragnelibysmy
bowiem kazdej z tych rzeczy, nawet gdyby nam nic z nich nie przychodzilo), czynimy to jednak réwniez
dla szczescia, w przekonaniu, ze dzieki tym rzeczom bedziemy szczesliwi, Szczedcia natomiast nikt nie
pragnie dla wspomnianych rzeczy ani w ogdle dla czego innego poza nim.

To samo wynika tez - jak sie 2daje - z samowystarczalnodei (szczedcia); bo to, co jest ostatecznym
dobrem, zdaje sie by¢ samowystarczalnym. A mamy tu na mysli samowystarczalnosé nie dla jednego
tylko czlowieka zyjgcego zyvciem samotnika, lecz takze dla jego rodzicow, dzieci i zony, i w ogole jego
preyjaciol i wspolobywateli, skoro przeciez czlowiek z natury swej jest istotg przeznaczona do zycia
zyciem spolecznym. [...] Samowystarczalnym za$ nazywamy to, co samo przez sie czyni Zycie godnym
pozgdania i wolnym od wszelkich brakow; czymd rakim 2a$ jest - zdaniem naszym - szczedcie, ktdre jest
nawet ze wszystkiego najbardziej pozgdania godne, nie bedac zadnym ze sktadnikdw sumy poszczegdlnych
débr [...] szczedcie, bediac celem wszelkiego dzialania, jest czymé ostatecznym i samowystarczalnym. [...]
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Wirod dobr tedy rozrdzniono trzy rodzaje, ktdre nazwano dobrami zewnetrznymi, duchowymi i clele-
snymi; owoE my uwazamy dobra duchowe za dobra w najwlasciwszym tego slowa znaczeniu i za najwyzsze;
dzialania zas 1 ceynnosci duszy zaliczamy do débr duchowych, Tak wiec trafne chyba jest nasze okreslenie
szezescid, przynagjmnie) w mvsl tego dawnego i przez filozofow zgodnie przyjeteso pogladu, Slusznie tez
upatrujemy cel ostateczny w pewnym postepowaniu 1 dzialaniu; w ten bowiem sposob zaliczony zostaje
on do débr duchowych, a nie do zewnetrznych. Zgadza sie réwniez 2 naszym okresleniem poglad, ze
szezedliwy jest ten, kto dobrze zyje i komu dobrze sie wiedzie, pdvz tak niemal okreslilismy szezedcie jako
pewnego rodzaju dobre zycie 1 powodzenie. Okazuje sie dalej, ze w naszym okresleniu pojecia szezescia
tkwia wszystkie te cechy, ktorych sie dla niego domagano. Jedni bowiem doparrujfa sie go w dzielnosci
etycznej, drudzy w rozsadku, inni w pewnego rodzaju madrosci; jeszeze inni sadza, Ze istota szczescia s3
wymienione rzeczy lub jedna z nich w polaczeniu z przyjemnoscig lub nie bez przyjemnosci; sa wreszcie
tacy, ktorzy zaliczaja tu réwniez dobrobyt zewnetrznv., [... ]

Co sie tyczy tych, ktorzy upatrujg szczescie w dzielnosci etyezne lub w jakims jej rodzaju, to z tym
pogladem zgadza sie nasze okreslenie zupelnie: nalezg bowiem do dzielnosci zgodne 2 nig czynnosci.
Niemalg zapewne stanowi roznice, czy najwyzsze dobro widzimy w samym posiadaniu, czy tez w uzy-
waniu, w trwalej dyspozycji, czy tez w czynnosei. Albowiem dyspozycja, chod istnieje, moze nic dobrego
nie zdzialad, jak np. u spigcego lub w inny sposob bezczynnego; nie moze tego natomiast czynnosd; bo
z koniecznosci dzialac bedzie, | to dzialac dobrze. | jak w Olimpii wieniczy sig nie tych, co najpiekniejsi
i najsilniejsi, lecz tych, co biora udzial w igrayskach, jako ze wérdd nich sg zwyciezcy, tak teéz uczestnikami
tepo, co w zyciu jest dobre 1 moralnie piekne, stajg sie stusznie ci, ktorzy dzialaja.

A przy tym zycie ich jest tez samo w sobie przyjemne.

Arystoteles, Efyka nikomachejska, przel. | oprac. D. Gromska, Warszawa 1956,
|za:] Etyka. Antologia tekstow, red. Z. Kalita, Wrockaw 1995, 5. 90-91.

Pytania do tekstu

1. Z akapitu 1. wybierz kryterium wyznaczania tego, co ostateczne (celu najwyZszego).

2. Na podstawie akapitu 2. podaj, dlaczego szczescie mozemy okreslic jako to, co ostateczne.

3. Okresl, jaki jost zwigzek zaszczytow, przyjemnoscl, rozumu | wszelkie| dzielnosci ze szczesciem,

4. Poda; na padstawie akapitu 3., co to znaczy, 2e szczescie jest czyms samowystarczalnym.

5. Wskaz, do jakich ddbr zostaty przez autora zaliczone dziatania | czynnosci duszy.

6. W akapicie 4. znajdz dwa podstawowe warunki szczesliwosci.

7. Okresl, na czym polega rainica miedzy dyspozycja do dobrego etycznie dziatania a samym dziataniem.

8. Na podstawie wiasnej wiedzy | doswiadczenia napisz w zeszycie wypracowanie na temat: .Czy tatwo
jest pogodzic dwa warunki szczesliwosci podane przez Arystotelesa: dobro etyczne i Zyciowe powo-
dzenie?".

CYTATY DO INTERPRETACJI

Czfowiek jest takim drzewem, ktdre czuje w sobie dobro, | diatego nie chce ziych owocow rodzic. Jozef
Tischner

Mysle, ze nasz ogolny stosunek do swiata odgrywa duzq role w podejsciu do cierpienia. Jezeli na przyktad
uwazamy, Ze jest ono czyms negatywnym, w pewnym sensie oznakqg porazki, i trzeba go unikac za wszelkq
cene, wowczas, kiedy znajdziemy sie w trudne/ sytuacji, doswiadczymy dodatkowego [eku, niemozno-
sci zniesienia go, bedziemy przytfoczeni. Jezeli jednak nasz poglgd na Zycie zakiada, Ze cierpienie jest
nm;r‘m’nq czgscig egzystencji, uczyni nas to 2 pewnosciq bardziej wytrzymalymi na przeciwnosci losu.
Dalajlama
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Kocha sie ludzi tak jak rolnik kocha ziemie, za to, co sig w nich wlozyfo; nie tyle za dobro doznane, ile za
dobro, ktore mysmy im wyswiadczyli. Najczystsza milosc, milosc ojczyzny, rosnie w miareg poswiecen, za
ktdre wszak nic nie odbieramy; to jedno, Ze wolno nam kochad. Stqd by szlo, Ze kto chee drugq osobe po-
kochad, winien jej tylko swiadczyd dobro, a mitos¢ sama przyjdzie. Ale niestety, najpetniejsze oddanie sie
traci swg moc, gdy jest odczute jako obowigzek § przymus, a nie jako wolna nieprzymuszona cheé nasza
i rodzaj taski wielkopariskiej. Kochamy za dobro, ktdresmy raczyli wyswiadczyd, za to, ktdresmy wyswiad-
czyc musieli, mozemy tylko nienawidzic. Henryk Elzenberg

LEKTURA DODATKOWA

Beauchamp T.L., Childress 1.F., Zasady etyki medycznej, przet. W, Jacorzyniski, Warszawa 1996,
Bochenski .M., Podrecznik mgdrosci tego swiata, Krakow 1992,
Hotowka J., Wybrane problemy moralne wspolczesnosci, Warszawa 1994.

Kielanowski T., Rozmyslania o przemijaniu, Warszawa 1980,

Kotarbiniski T., Medytacje o Zyciu godziwym, Warszawa 1986,

Pietrasinski Z., Mqdrosé, czyli swietne wyposazenie umysiu, Warszawa 2001.

Rougemont D. de, Udzial diabla, przel. A. Frybes, Warszawa 1992.

Singer P., O Zyciu { smierci. Upadek etyki tradycyjneyj, przet. A, Alichniewicz i A. Szczesna, Warszawa 1997,
Tatarkiewicz W., O szczgsciu, Warszawa 1990.

14. DOBRZE ZYC I DOBRZE SIE MIEC - POWTORZENIE

14.1. Dylematy etyczne

Dylematy etyczne to sytuacje, w ktdrych dokonanie wyboru jest bardzo trudne | zmusza do poglebio-
nej refleksji.

Jednym z dylematdw etycznych jest kwestia eutanazji. Jej przeciwnicy Zwracajg uwage na przysiege
Hipokratesa, zas zwolennicy podkreslaja prawo czlowieka do decydowania o sobie,

Etyka absolutystyczna zakazuje niektorych czyndw bez wzgledu na ich konsekwencje, Etyka konse-
kwencjalistyczna zwraca uwage na konsekwencje, od ktorych uzaleznia wartosé moralng czynu.
Myslenie o samobdjstwie dotyka faktu zia, jakim jest odbieranie sobie zycia, ale tez wolnosci jed-
nostki. Szczegolne kontrowersje budzi samobdjstwo popetniane nie w chorobie, ale jako swiadomy
akt woli.

Aborcja to dylemat moralny, w ktorym nalezy wziac pod uwage dwie wartosci: wolnosc kobiety i pra-
wo ptodu do zycia. Spor miedzy tymi wartosciami polega na niemoznosci ich pogodzenia.

Karanie ma trzy przyczyny: potrzebe sprawiedliwosci, zapobieganie przestepstwom i resocjalizacje.
Duzym dylematem jest kwestia kary smierci. W wychowywaniu lepsze efekty przynosi nagradzanie niz
karanie,

Kontrowersje budzi kwestia odptatnosci za studia. Spér z punktu widzenia etyki wigZe sie z istnieniem
dwach odmiennych postaw — elitaryzmu i egalitaryzmu.

14.2. Etyka a nauka i technika

Rozwdj nauki nie zawsze ma pozytywne skutki dla ludzkosci.

Automatyzacja wigze sie z postepem techneologicznym. Etycy jednak zauwazaja zagrozenia spowodo-
wane |ej rozwojem.

Z rozwojem nauki wiaze sie dwuznaczny etycznie transhumanizm.

Technologie informatyczne umozliwiaja | wymuszaja koniecznosc monitorowania akiywnosci uzyt-
kownikow w sieci przez organy panstwowe, co prowokuje dyskusje o granice takiej dziatalnosci.

14.3. Wobec korupcji

Korupcja, czyli przyjmowanie korzysci w zamian za wykonanie czynnosci urzedowe| naruszajace| prawo,
to duzy problem etyczny. Prowadzi do utraty zaufania w spoleczenstwie, a takze do frustracji obywateli.
Nepotyzm to faworyzowanie krewnych przy obsadzaniu stanowisk lub podziale zadan.
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14.4. Etyka zawodowa a zycie

« Podstawowe wymiary pracy zawodowej to: dziatanie dla wspdlnoty, Zrodlo dochoddw, wpltyw na pra-
cujacego.

« Etyka zawodowa okresla normy moralne postepowania przedstawicieli danego zawodu, Jest zastoso-
waniem etyki ogolnej do konkretnego obszaru rzeczywistosci.

« Bardzo waina rolg odgrywa myslenie etyczne w szkole. Etyka zawodowa nauczyciela powinna wyply-
wac ze swiadomosci, jak wielki wplyw ma on na swoich podopiecznych.

14.5. Czlowiek wobec smierci

« Smierc ma kilka wymiardw — biologiczny, eschatologiczny, spoteczny i etyczny.

« Biologiczny wymiar smierci oznacza nieuchronnosc umierania organizmadw zwiazang z cyklem natury.
To niezbedny czynnik wymiany pokoled | tworzenia nowych jakosci w 2yciu spolecznym,

« Proby przezwycigzenia smierci obejmujg pozostawienie potomstwa oraz zaznaczenia swojej obecno-
5ci w postaci dorobku materialnego | wytwordw kultury.

« Etyczny wymiar smierci wigze sig z koniecznoscia skonfrontowania sie z nia i przyjeciem odpowiedniej
postawy. Waznym aspektem jest oddanie szacunku smierci przez pochowek, zalobe | pamiec o zmarkym.

« Czlowiek wspolczesny czgsto nie potrafi sie pogodzic z istnieniem Smierci.

» Ludzie w kontakcie ze smiercia pytaja o jej sens.

14.6. W poszukiwaniu szczescia

« Etyczne spojrzenie na szczescie ma dwa wymiary: rozwaza sie kwestie wyboru wlasciwego sposobu
dazenia do szczgscia oraz wplyw odpowiedniego ustosunkowania sig do norm i wartosci na jego osia-
gniacie,

« Przyjemnosc to stan osiggany po zaspokojeniu jakiejs potrzeby albo po ustapieniu przykrych doznar.

« Zadowolenie to uczucie przyjemnosci wywotane spelnieniem sie pragnien albo pozytywna oceng wy-
darzenia.

« Satysfakcja to zadowolenie 2 wlasnego dzialania.

« Szczescie to diugotrwate i intensywne zadowolenie. Wynika zwykle z przezycia przyjemnosci przy
rownoczesnym braku cierpienia.

« Cierpienie to odczuwanie fizycznego lub psychicznego haolu.

« Rozum pomaga przetrwad trudny czas ciarpienia,

« Szczescie diugotrwale ma przewage nad szczesciem chwilowym.

« Szczescie rozumiane jako umiejetnosd pokazuje, 2e jego odczuwania mo2na sie nauczyc.

« Szczescie to takze osobiste spetnienie wynikajace z pozytywnego bilansu zZycia oraz poczucia celu
1 sensLl.

« Warunkami koniecznymi dla szczescia s3: dopelnienie moralnych powinnosci, osobista dzielnosc,
otwarcie oczu na prawde oraz umiejetnosc nawigzywania odpowiedzialnych wigzi z innymi.

14.7. Refleksja etyczna wobec dni szczegolnych

« Refleksja etyczna zwiazana z Wigilia Bozego Narodzenia dotyczy zmian kulturowych i spotecznych.
Zajmuje sig kwestia wiezi miedzyludzkich | szczerosci zyczen skladanych w tym okresie, a takze
umnigjszaniem wartosci chrzescijanskich wobec konsumpcjonizmu.

« Rocznice patriotyczne prowokuja do snucia refleksji na temat minionych wydarzen. Mozemy rozwa-
zac pobudki, jakimi kieruja sie osoby angaZujace sie w Swietowanie oraz pragnace odnawiac pamiec
| przywigzanie do tego, co wazne. Z drugiej strony pojawia sie pytanie o zasadnose celebrowania bole-
snych chwil w historii narodu.

= Nacjonalizm zaklada, ze narod jest najwyzszym dobrem. £ etycznego punktu widzema taka postawa
rodzi wiele watpliwosci.

« Szowinizm jest skrajng odmiang nacjonalizmu przejawiajaca sie wrogoscia wobec przedstawicieli in-
nych narodow.

« Postawa patriotyczna jest dzisiaj utozsamiana z szacunkiem wobec narodowych symbaoli, historii | tra-
dycji narodu.

« Kwestia emigracji zarobkowej jest krytykowana przez patriotow jako wyraz swoistej zdrady ojczyzny,



Stowniczek pojeé
| terminéw

Stowniczek zawiera pojecia, ktore pojawity sie w podreczniku, ale nie zostaty w nim wyroz-
nione w farmie definicji.

absurd (lac, absurdus = niedorzeczny) = w egzystencjalizmie, zwlaszcza u A, Camusa = jedno z podstawo-
wych doswiadczen egzystencjalnych, rodzace sie z konfrontacji pragnienia rozumnosci, sensu | sZczescia
z irracjonalna, bezsensowna i rodzacy bol rzeczywistoscig

afirmacja - 1. potwierdzenie, zaakceptowanie; 2. afirmacja istnienia, bytu — uznanie jego pozytywnej war-
tosci; 3. afirmacja drugiego czlowieka - zaakceptowanie go, uznanie go za wartosc pozytywna; 4. afirmacja
samego siebie - samoafirmacja

afirmowac (lac. affirmare — potwierdzic) — potwierdzac, akceptowac, zgadzac sie

agnostycyzm (gr. agnostos — nieznany) — w filozofii poznania — poglad zaprzeczajacy mozliwosci obiek-
tywnego poznania swiata lub niektorych jego regiondw, aspektow, np. Boga, istoty rzeczy (pozytywisci)
i ,rzeczy samych w sobie” (Kant)

ahimsa (sanskr. ahimmsa - niekrzywdzenie) - podstawowa cnota systemu hinduizmu, buddyzmu i dzini-
zmu polegajaca na niekrzywdzeniu jakiefkolwiek Zywe| istoty bez wzgledu na okolicznosci

aksjomat (gr. aksioma — pewnik, zasada) — 1. punkt wyjscia, glowne zalozenie jakiejs dziedziny wiedzy,
niewymagajace uzasadnienia lub nieuzasadnione; 2. w naukach aksjomatycznych, dedukcyjnych (logice,
matematyce) - twierdzenie pierwoine, a wiec takie, ktdre sie uznaje za prawdziwe bez dowodu

akt (lac. actus — czyn) — 1. potocznie — czyn, dziatanie; 2. w filozofii arystotelesowskiej i tomistycznej — ten
moment bytu rzeczywistego (np. drzewa, czlowieka), dzigki ktdremu ten byt ulegl przejsciu z mozliwosci
do aktualnosci; przeciwienstwem a. jest moznosd

alienacja (lac. alienatio — utrata) - w filozofii 1. wyobcowanie, tj. taki stan ducha ludzkiego, w ktorym czio-
wigk czuje sie wykorzeniony z rzeczywistosci, nieswojo, obcy samemu sobie, wobec innych ludzi | swoich
wytworow (wyobrazen, wytworow pracy, produkiow cywilizacii itp.); 2. proces, ktory do takiego stanu du-
cha doprowadza

amoralizm (fac. a - nie + moralitas — moralnosc) — poglad etyczny przekreslajacy moralne wartosci, nor-
my, nakazy i zakazy, gloszacy, ze ludzkie czyny dokonujg sie .poza dobrem i zkem” (Nietzsche), a wobec
tego nie mozna ich poddawad ocenie moralnej

anarchizm - kierunek polityczny, dazacy do likwidacji panstwa | wladzy politycznej, | zastapienia go przez
organizacje wolnych wytwarcdw

antropocentryzm (gr. anthropos — czlowiek + lac. centrum — srodek) — filozoficzne stanowisko uznajace, Ze
czlowiek jest osrodkiem i celem swiata

antropologia — 1. potocznie — nauka o czltowieku; 2. filozoficznie — przyrodoznawcza nauka o cztowieku,
zwana tez antropologia pryrodnicza

aretologia (gr. arete - cnota + logos - stowo, nauka) = nauka o cnotach, dzial filozofii praktycznej do-
tyczacy sprawnosci moralnych (cnoty etyczne) | poznawczych (cnoty diancetyczne)

ataraksja (gr. ataraksia — spokoj, niewzruszonosc) — stan psychicznej rownowag | wewnetrznego spokoju
asiagany przez wyeliminowanie nadmiernych pragnien, leku przed Smiercig i cierpieniem

autarkia (gr. qutarkeia — samowystarczalnosc, niezaleznosc) — w starozytne] etyce greckie| zalecane
uniezaleznienie sie czlowieka od swiata zewnetrznego

autorytet (lac. auctoritas — wplyw osobisty, wzdr osobisty, przykiad) - prestiz osoby, grupy osdéb
i instytucji oparty na wartosciach cenionych w danym spoleczenstwie

bioetyka — mioda galaz etyki zajmujaca sie ocenami moralnymi probleméw i faktow wynikajacych z po-
stepu nauk przyrodniczo-technicznych; bioetycy wychodzg z zatozenia, ze kazde dzialanie naukowe po-
winno podlegac ocenie i odpowiedzialnosci moralnej
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blad naturalistyczny — okreslenie wprowadzone przez G.E. Moore'a na oznaczenie rozumowania, ktore
prowadzi do utozsamienia cech naturalnych z cechami normatywnymi

byt—1. to, coistnieje (np. ksiazka, regat, trojkat itp.); 2. catosc tego wszystkiego, co jest; 3. to, coistnieje
w sposob realny (np. kamien, drzewo, czlowiek, ale nie: tréjkat, prawo logiczne); 4. ogdl tego wszystkiego,
co istnieje w sposob realny

cynizm (gr. kynikos — psi) — doktryna szkoly Antystenesa, ktdrej nazwa charakteryzuje prymitywny i eks-
trawagancki sposdb Zycia jej ucznidw; w Zyciu politycznym cynicy odrzucali wszelkie konwencje; za cno-
te uwazali takie postepowanie, ktore prowadzi do uniezaleznienia sie od wplywow swiata zewnetrznego
dzigki opanowaniu wlasnych namigtnosci

daimonion (gr. daimonion — bostwo, .duch opiekunczy”) — w filozofii Sokratesa - Jwewnetrzny glos”
boskiego pochodzenia powstrzymujacy cztowieka przed dokonaniem niegodnych czyndw; wskazuje sig
pokrewiernstwo tego pojecia z pojeciem sumienia w tradycji chrzescijanskie

dedukcja (lac. deductio — wyprowadzenie) — 1, sposob uzasadniania twierdzen, polegajgcy na wypro-
wadzeniu logicznym nowych twierdzen z innych twierdzen uznanych za pewne; 2. potocznie — wyprowa-
dzanie twierdzer szczegdlowych z ogdlnych przestanek

deontologia (gr. deon — obowiazek + logos — nauka) — zespot wskazan i przepisdw dotyczacych postepo-
wania czlowieka w jakiejs dziedzinie

deontologizm etyczny — poglad, wedlug ktdrego postepowanie czlowieka jest moralnie dobre wtedy,
jesli jest ono zgodne z nakazem okreslonego autorytetu — zewnetrznego (deontologizm heteronomiczny)
lub wewnetrznege (deontologizm autonomiczny)

determinizm (lac. determino - ograniczam) - poglad gloszacy, ze wszelkie zjawiska w Swiecie s3 uwa-
runkowane przyczynowo, a tym samym przekreslajacy wolnosd; przeciwienstwem d. jest indeterminizm

dialogika (gr. dialogos - rozmowa) - jeden z nurtdw wspdlczesnej filozofii uznajacy za pierwotniejszg od
logiki podmiotowo-przedmiotowej logike spotkania i dialogu

dualistyczny - aparty na dualizmie, wyznajacy dualizm

dualizm (tac. dualis — podwajny, dotyczacy dwoch) — 1. wszelka dwoistosc; 2. w filozofii — poglad glo-
szacy, Ze byt skiada sie z dwdch elementdw. Rozrdzniamy: a) d. ontologiczny - poglad gloszacy, ze cala
rzeczywistosc sklada sie z dwoch rodzajow bytu, np. idei i swiata realnego (Platon), z substancj myslace|
| rozciggte] (Kartezjusz), z Boga-Stworcy | stworzonego swiata (filozofia chrzescijariska) oraz b) d. an-
tropologiczny — poglad, wedlug ktdrego czlowiek jest zlozony z dwéch elementdw, np. z duszy i ciala
(Platon), z substancji myslgcej i rozcigglej (Kartezjusz)

egocentryzm (lac. ego — ja + centrum — Srodek) — postawa psychologiczno-epistemologiczna wyraZajaca
sie w zZnieksztatconym przez wlasny punkt widzenia i wlasne jednostronne doswiadczenie ujmowaniu
rzeczywistosci

egotyzm (lac. ego - ja) = sklonnosd do kierowania uwagi otoczenia na wtasna osobe, przesadne zajmo-
wanie sie soba; jest pokrewny egocentryzmowi | egoizmowi

egzystencja (lac. existentia - istnienie) = 1. w metafizyce tradycyjnej, w szczegdlnosci tomistycznej -
istnienie bytu w odrdznieniu od jego istoty; 2. w filozofii wspotczesnej, glownie egzystencjalistycznej —
istnienie ludzkie, a nie wszelkie istnienie

egzystencjalizm — jeden z gtownych kisrunkdw wspotczesne| filozofii reprezentowany muin. przez K. Jasper-
sa, G. Marcela, J.-P. Sartre’a, A. Camusa; stawiajacy w centrum zainteresowan istnienie ludzkie
egzystencjalny — 1. odnoszacy sie do istnienia, np. e. aspekt bytu; 2. dotyczacy problemow Zyciowych,
specyficznie ludzkich: wolnosci, winy itp.

empatia (gr. empatheia) — wczuwanie sie w potozenie innych osob; wigZe sie z tym tzw. wspoldzwiecze-
nie moralne, czyli wzajemne przezywanie przez podmiot ocen i standw moralnych, w jakie jest uwiklana
inna osoba

empiryczny — doswiadczalny, poznany w doswiadczeniu, oparty na dosdwiadczeniu

empiryzm (gr. empeiros — doswiadczony) — w teori poznania — stanowisko uznajgce za glowne Zrodio
poznania doswiadczenie; przeciwienstwem e, jest racjonalizm

epistemologia (gr. episteme — wiedza + logos — slowo, nauka) — filozofia poznania, teoria poznania, gno-
seologia, jeden z trzech klasycznych dziatow filozofi



eschatologia (gr. eschatos — ostatni + logos — slowo, nauka) — 1. dziedzina religii | teologii zajmujgca sie
sprawami ostatecznymi czlowieka (Smiercia, zbawieniem, potepieniem, koncem Swiata itp.); 2. potocz-
nie = refleksja o sprawach ostatecznych czlowieka

estetyczny — 1. odpowiadajacy wymaganiom estetyki, piekny; 2. odnoszacy sie do estetyki jako nauki

estetyka (gr. aisthetikos — odczuwajgcy) — jedna z dwoch zasadniczych gatezi aksjologii, zajmujaca sie
wartosciami estetycznymi (np. pigknem, brzydota, patosem), przezyciem estetycznym, dzietem arty-
stycznym itp.

ethos, etos (gr. ethos — obyczaj) — zespdl wartosci | norm charakterystycznych dla danego kierunku
etycznego, klasy, warstwy, epoki, zawodu itp.; mowimy np. o &, chrzedcijanskim, drobnomieszczanskim,
rycerskim, o e, lekarza, nauczyciela

etyczny - 1. odnoszacy sie do etyki, np. problem etyczny; 2. podlegajacy ocenie moralnej, np. czyn do-
bry albo zty; 3. dobry pod wzgledem moralnym

eudajmonizm (gr. eudaimonismos — szczesliwosd) - poglad etyczny, wedlug ktdrego czyn jest moral-
nie dobry przez to, ze prowadzi do szczescia, kiore uwaza sie za najwyzszy cel cztowieka | motyw jego
dzialania

eutanazja (gr. euthanasia — dobra smierc) — bezbolesna smierc spowodowana na zyczenie osoby uzna-
nej za nieuleczalnie chora lub/i pod wplywem wspotczucia dla nigj

fanatyzm (tac. fanaticus - zagorzaly, szalony) = zaslepienie, zarliwe, Zywiolowe przywigzanie do
swych przekonan przy rownoczesnym braku zrozumienia | szacunku dla cudzych przekonan, nieuste-
pliwa, bezkompromisowa wiara w stusznosc jakiejs sprawy lub koncepcji

felicytologia (lac. felicitas — szczescie + logos — stowo, nauka) — teoria Zycia szczesliwego, dzial etyki
Zajmujacy sie szczesciem

filozofia (gr. phileo — mituje + sophia — madrosc) — jedna z podstawowych dziedzin kultury, podejmujaca
fundamentalne pytania, jakie sobie stawia myslacy czlowiek, traktujaca w sposob krytyczny o catosci
rzeczywistosci na podstawie doswiadczenia i rozumu, zmierzajaca ostatecznie do prawdy | madrosci;
f. jest niesprowadzatna ani do mitu i religii, ani do nauk szczegdtowych, ani do sztuki czy ideologii

gnoseologla (gr. gnosis — poznanie + logos - stowo, nauka) = nauka o poznaniu, filozofia poznania (zob.
epistemologia)

hipoteza (gr. hypothesis - podloze, zaloZenie, przypuszczenie) = w naukach empirycznych = twierdzenie
malo uzasadnione, wymagajgce dalszego sprawdzenia i potwierdzenia; h. potwierdzona, sprawdzona,
zweryfikowana staje sie prawem naukowym

humanitaryzm (tac. humanitas - czlowieczenstwo, ludzkosc) — 1. potocznie — postawa Zyczliwosci, wy-
rozumialosci, dobroczynnosci; 2. w etyce — program moralny lub spoleczny zakladajacy rownosc wszyst-
kich ludzi wobec prawa | domagajacy sie objecia wszystkich jednakowymi obowigzkami moralnymi oraz
dawania rdownych szans wszystkim, niezaleznie od przynaleznosci spotecznej, rasy, plci, lub stanu po-
siadania

humanizm (tac. humanus - ludzki) = 1. w sensie wezszym - prad kulturowy nastgpujacy po srednio-
wieczu | przeciwstawiajacy sie mu przy rownoczesnym nawigzaniu do tradycji antycznych; 2. w sensie
szerszym — postawa filozoficzno-etyczna oparta na przekonaniu, Ze czlowiek jest najwyisza wartoscia
w Swiecie i uznajgca za podstawowa troske dazenie do ocalenia czlowieczenstwa przed wszelkimi for-
mami degradacji oraz do wszechstronnego rozwoju cztowieka

idea (gr. idea - ksztalt, wyobrazenie) - 1, pomyst, koncepcja; 2. przewodnia mysl; 3. u Platona - byt ogol-
ny, konieczny, wieczny i niszmienny przeciwstawiony bytowi realnemu, konkretnemu, jednostkowemu,
Zmienneme | prygodnemu

idealista - 1. zwolennik idealizmu; 2. fantasta, marzyciel; 3. czlowiek bezinteresowny

idealizm (lac. idealis - idealny) — poglad filozoficzny uznajacy wyzszosc pierwiastka duchowego nad
materialnym. Rozrézniamy: a) i. ontologiczny (metafizyczny), b) i. epistemologiczny, c) i. aksjologiczny;
i, ontalogiczny uznaje wyzszosc pierwiastka duchowego nad materialnym w sferze catosci bytu; i. epi-
i. aksjologiczny to poglad, ktory glosi, ze wartosci duchowe (poznawcze, moralne) i religijne odgrywaja
w Zyciu ludzkim i w dziejach swiata doniosla, a nawet decydujacy rolg (m.in. Sokrates, etyka chrzesci-
janska, etyka wartodci)
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ideal — to, co uznane przez czlowieka za rzeczywistosc najdoskonalsza, wartosc najwyZsza, co w najwyz-
szej mierze czyni zadosc wymaganiom czlowieka i dlatego staje sie przedmiotem jego dazen

ideologia (gr. idea — ksztalt + logos - slowo, nauka) — zespdt pogladow, idealdw

indeterminizm (lac. przeczenie in + determino - ograniczam) — w etyce - poglad glaszacy, Ze cztowiek
jest zdolny do podejmowania czyndw niezaleZnie od czynnikdw zewnetrznych, do inicjowania czynow;
przeciwienstwem |. jest determinizm

indywidualizm (tac. individuum - cos niepodzielnego, jednostka) — 1. postawa psychologiczno-etyczna
wyrazajaca sie w dazeniu do samodzielnego, czesto tez samotniczego myslenia, dziatania i stylu Zycia;
2. kierunek etyczny wyznawany przez M. Stirnera, gloszacy wolnosc jednostki od spoleczenstwa, paii-
stwa, rodziny, wartosci, Boga itp.; pokrewny anarchizmowi i nihilizmowi; 3. kierunek filozofi spolecznej
przedkladajacy dobro jednostki ponad dobro spoteczenstwa

intencja (tac. intentio = nateZenie, zamierzenie) - skisrowanie pewnych przezyc, tj. aktow swiadomosci,
ku czemus, np. widzenie czegos, nienawidzenie kogos

irracjonalizm (lac. irrationalis — nierozumowy) — postawa opierajaca poznanie i dziatanie nie na do-
swiadczeniu i rozumie, lecz na sitach | mocach nierozumnych, ciemnych, nieoswietlonych swiatlem ro-
zumu (popedach, kompleksach); i. jest pokrewny fanatyzmowi

kanon (gr. kanon = miara, wzorzec) — 1, wzdr, zasada, norma; 2. w religii — podstawowa nienaruszalna
zasada wiary (zob. dogmat); np. w chrzescijanistwie k. jest teza o boskosci Jezusa Chrystusa

konformizm (lac. conformare — nadawac ksztatt) — postawa uleglosci wobec panujacych w najblizszym
ptoczeniu pogladow, mad | zachowarn

konserwatyzm (tac. conservatus — zachowany) — holdowanie starym zasadom, pogladom, obyczajom, sto-
sunkom spotecznym itp. oraz ich obrona, krytyczny, a czasami wrecz wrogi stosunek do postepu | nOWosC

kontemplacja {lac. contemplatio - przygladanie sie, rozwazanie) - 1. rozmyslanie, rozwazanie, zaduma;
2. w religii = wewnetrzny dialog | wiez z Bogiem, bdstwem, naturg wszechswiata; 3. w estetyce | w sztu-
ce — przygladanie sie, podziwianie, zachwycanie sie, chtoniecie, np. rozkoszowanie sie pieknem obrazu,
muzyki, gor

liberalizm (fac. liberalis — dotyczacy wolnosci) = doktryna, wedlug ktdrej wolnosc jest warunkiem nie tylko
szczescia jednostki, lecz takze postgpu harmonii | pokoju spolecznego

logliczny (gr. logikos - zgodny z rozumowaniem) = 1. odnoszacy sie do logiki, zgodny z jej zasadami;
2. uzasadniony, konsekwentny

logika (gr. logos — stowo, jezyk, myslenie) — 1. analiza jezyka i czynnosci badawczych (rozumowanie, de-
finiowanie, klasyfikowanie itp.); 2. przenosnie - zdolnost prawidiowego, jasnego i precyzyjnego myslenia
metafizyczny — 1. potocznie | pogardliwie — oderwany od rzeczywistoscl, spekulatywny; 2. odnoszacy
sig do metafizyki; 3. siegajacy do korzeni rzeczywistosci

metafizyka (gr. meta — poza + physika — to, co nalezace do przyrody) — podstawowy dziat filozofi, zwany
tez ontologia, filozofig bytu, filozohg rzeczywistosc

mit (gr. mythos — stowo, legenda) — 1. legenda, basnh, opowiadanie zmyslone, nieodpowiadajgce faktom
historycznym; 2. przesad, mocno zakorzenione obiegowe przekonanie; 3. w filozofii — opowiadanie sym-
boliczne, tj, takie, ktorego sens dostowny odsyla do sensu glebszego (Rlozoficznego, etycznego, religij-
nego), wyrazajacego wielkie prawdy dotyczace swiata, ludzkiego losu itp.

moralista (lac. moralis — dotyczacy obyczajow) — czlowiek krzewiacy okreslona moralnosc

moralizm - kierunek etyczny | postawa etyczna (teoretyczna lub praktyczna), wedlug ktorych najwyi-
szym dobrem sg wartosci moralne, cnota; 2. poglad, ze istnieje obiektywne prawoe moralne obowiazujg-
ce kazdego czlowieka

ontologia (gr. on — byt + logos — slowo, nauka) — 1. podstawowy dzial filozofii, utozsamiany czesto z me-
tafizyks (filozofig bytu, filozofig rzeczywistosci)

ontologiczny — dotyczacy ontologii
ontyczny — dotyczacy bytu, bytowy

panteizm (gr. pan — wszystko + theos — Bdg) — poglad filozoficzny utozsamiajacy Boga z przyroda, odrzu-
cajacy transcendencie Boga wobec sSwiata

percepcja (lac. perceptio — ujmowanie) — spostrzezenie, odzwierciedlanie przedmiotu za pomocg zmysiu



personalistyczny — 1. dotyczacy personalizmu; 2. osobowy

personalizm (gr. persona - osoba) - w szerszym sensie - kazdy kierunek filozoficzny gloszacy autono-
mie osoby ludzkie] wobec uwarunkowan spotecznych, materialnych, wobec systemu 1 rzeczy oraz je
prymat (pierwszernstwo) wobec nich

podmiot - w antropologii i w etyce - byt, ktdry jest Zriddlem czynu, byt samoswiadomy | osobowy

psychoanaliza (gr. psyche — dusza + analysis — rozktadanie, rozbidr) — 1. teoria psychologiczna i an-
tropologiczna, bedaca dzielem Z. Freuda; 2. metoda psychoterapeutyczna polegajaca na wykrywaniu
i analizowaniu ukrytych, ,wypartych” ze swiadomosci przykrych przezyc psychicznych, ktdre majg byd
przyczyng wiekszych zaburzen psychicznych

psychologia (gr. psyche — dusza + logos - slowo, nauka) — 1. do XIX w. — galaZ filozofii utozsamiana z an-
tropologia, badajaca czlowieka, dusze w sposab filozoficzny; 2. od I pol. XIX w. — odrebna od filozofii
nauka szczegotowa, badajaca psychike

psychologizm — tendencja do sprowadzania tego, co niefizyczne (np. praw logicznych, wartosci), do
przezyc

racjonalista — zwolennik racjonalizmu

racjonalizm (lac. rationalis = rozumny, rozsadny) = 1. w teorii poznania = poglad upatrujacy gltdwne
Zradto wiedzy w rozumie, a nie w doswiadczeniu; przeciwienstwem r. jest empiryzm; 2. postawa wiary
w rozum ludzki, zaufania wobec niego | opierania na nim dzialania; przeciwienstwem r. jest irracjonalizm
rygoryzm (ac. rigor = sztywnosc) = surowosc, skrajne | doktadne przestrzeganie raz przyjetych prawd,
zasad itp., w szczegdlnoscl nakazdw i zakazow etycznych oraz prawnych przy réwnoczesnym pomijaniu
tego, czy stuzg one konkretnemu dobru konkretnego czlowieka, spoteczenstwa, kulturze

sceptycyzm (gr. skeprikos — watpiacy, krytykujacy) — wyplywajace z przekonania powstrzymanie sig od
saddw, autentyczne watpienie

socjologia (lac. societas - wspdlnota + gr. logos - slowo, nauka) = nauka o zjawiskach spotecznych

teologia (gr. theos — Bog + logos — stowo, nauka) — uniwersalna nauka (ale nieszczegdlowa i niefilozoficz-
na) oparta na wierze i Objawieniu, dotyczaca Boga oraz Jego odniesienia do Swiata i czlowieka

transcendencja (lac. transcendere — przekraczacd) - 1. to, co wykracza poza cos innego; 2. w religii — Bog
jako istota transcendujaca swiat, tzn. wykraczajaca poza niego
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